﻿R- RADU FLORiAN DiALOG EDiTURA POLiTiCa Radu Florian DiALOG CU SECOLUL NOSTRU 1984 EDiTURA POLiTiCa, BUCUREsTi Redactor: ADELA BECLEANU iAMCU Coperta: iOANA FLORiAN Prefata Am trait, traim inca intr-un secol paradoxal, in care deschiderile innoitoare s-au impletit cu stagnarile spectaculare, progresul economic si tehnic s-a suprapus cu inmultirea formelor de alienare umana, iar sperantele romantice au fost dublate de prabusiri abisale ale conditiei umane Este secolul care va rarnine in istorie prin intunecata pagina a fascismului si a ororilor sale, dar si acela al inaugurarii unor procese transformatoare so-cial-politice, economice si culturale de anvergura, ce nu se realizeaza lin, ci printr-o retea de dificultati, contradictii si avataruri — unele profund dureroase si con-trariante —, care pot umbri momentan semnificatiile lor reale, dar nu le pot opri desfasurarea Este un veac paradoxal deoarece stigmatele n-au crutat nici zona valorilor innoitoare, drumul materializarii lor Nu departe la orizont se intrevede sfirsitul veacului Ce va rarnine din furtunile si zbuciumul uman care l-au traversat, din suferintele si sperantele ce l-au impregnat, din controversele si cautarile ce l-au caracterizat, din confruntarile si ciocnirile care l-au macinat ? Care este mostenirea pentru viitor, imaginea despre sine ce o putem desprinde noi, actorii si spectatorii istoriei sale derutante ? Nu este numai sarcina exclusiva a stiintelor istorice de miine de a raspunde acestor intrebari ; contributiile lor se vor adresa altora Constiinta de sine a umanitatii zilelor noastre presupune cunoasterea mostenirii seco- 5 lului, deosebirea intre valorile sale rezistente si falsele valori, dintre productiile sale circumstantiale si cele durabile, ca modalitate a autodefinirii si a proiectarii sale in viitor O asemenea decantare este legata de intelegerea intelectuala si sensibila a surselor si proceselor culturale care au marcat existentele umane, au obsedat si au format mentalitatile unor epoci, idealurile si nostalgiile lor Oamenii nu pot privi inainte fara a se reintoarce mai intii spre trecutul lor pentru a se regasi, dupa cum nu-si pot corecta si dezvolta idealurile fara a valoriza intr-un amplu dialog cultura spirituala, care, prin interogatiile, viziunile si dilemele sale, i-a facut sa fie oameni ai unui anumit timp al istoriei Aceasta confruntare cu luminile si umbrele secolului constituie premisa aspiratiei spre o lume mai buna, mai umanizata a oamenilor contemporani Un asemenea dialog este indreptat in egala masura spre reevaluarea unor idei si valori apartinind altor curente, dar si a celor proprii, judecarii substantei lor spirituale si a validitatii lor istorice Pe drept cuvint sublinia secretarul general al partidului nostru ca marxismul : " nu a afirmat niciodata ca detine monopolul gindirii sociale ; dimpotriva, el a aparut si s-a dezvoltat in cadrul contactului si al confruntarii cu celelalte curente de idei din lume, insusindu-si tot ce a creat mai valoros gindirea umana de-a lungul istoriei* De aceea dezvoltarea marxismului in zilele noastre " cere o receptivitate maxima fata de tot ce este nou si progresist in lume, sintetizarea roadelor intregii cunoasteri, gasirea raspunsului la problemele pe care viata le ridica neincetat in fata oamenilor, pe care le pune evolutia in perspectiva a societatii* r ideea acestei carti s-a nascut din tentatia de a recompune fizionomia culturala a veacului, diversitatea fatetelor sale, pluralitatea sensurilor exprimate Noi oamenii acestui secol ne-am crezut intr-un fel; oare am 1 Nicolae Ceausescu, Romania pe drumul construirii societatii socialiste multilateral dezvoltate, voi 5, Editura politica, Bucuresti, 1971, p 934, 935 6 reusit sa fim ? iata intrebarea la care incercam sa raspundem aci Reconstituirea este conceputa intr-o maniera fragmentara, dar ea vizeaza, ca intr-un puzzle, linia ansamblului Elemente aparent disparate se vor integra, probabil, prin citeva volume, intr-o constructie unitara, centrata pe acele noduri culturale care au focalizat in ele problematica autentica, specifica a veacului ce se incheie nu peste mult timp Metamorfozele filosof iei Filosofia se cauta pe sine, se cauta examinindu-si obiectul, metoda si limbajul, altfel spus identitatea sa Unii numesc aceasta situatie, fara a gresi, drept criza filosofiei, deoarece vizeaza schimbarea partiala sau totala a unor modalitati ale gindirii filosofice inradacinate de multa vreme Altii o considera ca fiind adevaratul amurg al filosofiei intrucit nu se intrevede un nou orizont al acesteia, capabil sa refertilizeze spiritul si praxisul uman in fond ele la nevoia unui nou orizont a inceput neincrederea in instrumentele traditionale ale filosofiei, punerea fizionomiei sale sub semnul intrebarii Nevoia unui nou mod de a filosofa s-a facut simtita inca din secolul trecut Conceptiile profund opuse ale lui Marx si Nietzche, pentru a aminti doar doi ginditori dintr-o serie mult mai lunga, au dat o prima expresie crizei filosofiei, schitind o iesire complet diferita din aceasta Criza de identitate a filosofiei a fost provocata indeosebi de trei probleme cardinale : impunerea istoriei ca obiect nou de reflectie, stringenta elaborarii unui statut teoretic individului, care-si face loc pregnant ca o entitate autonoma, acuitatea elucidarii obiectului si rolului filosofiei in imprejurarile afirmarii rapide a stiintelor Metafizica traditionala nu reusea sa rezolve nici una dintre aceste intrebari capitale in spiritul timpului Secolul nostru, cu dramele si dilemele sale istorice si existentiale, desfasurate pe fundalul exploziei stiintelor si a tehnicii, a accentuat criza filosofiei Ea coincide acum cu aparitia unei adevarate sete de filosofie 9 ce se refera indeosebi — desi nu in exclusivitate — la resituarea omului in cadrul realitatii, problema cheie a filosofiei Contradictia dintre manifestarile crizei filosofici si aspiratia larga spre cunoastere filosofica este una dintre particularitatile culturii acestui veac istoria sa este aceea care prin convulsiile si rasturnarile de anvergura, prin contradictiile sale adesea necontrolate si de aceea sfisietoare in plan uman, suscita nevoia de filosofie Ea este provocata, mai mult decit orice alta sursa, de duritatea derularii procesului istoric, de situatiile limita in care acesta a impins numeroase state si natiuni, clase si colectivitati, fara a mai vorbi de existenta oamenilor individuali Se poate afirma ca secolul al XX-lea va ramine in istorie prin recordul de situatii limita in care a aruncat umanitatea Ele au fost si sint cu atit mai socante cu cit au aparut in prezenta unor mijloace economice si politice care ar fi putut sa permita, intr-o mare masura, evitarea multora dintre ele Daca constiinta comuna sau cotidiana, uneori si spiritul scientist, pozitivist, sint dintotdeauna contrariate de contrastele si contradictiile existentei umane, spiritul filosofic autentic nu li se poate sustrage El tinde sa le surprinda articulatiile, implicatiile si sensul lor, alternativele depasirii lor, altfel spus ipostazele istoriei pe care le evidentiaza iar secolul nostru a acumulat si aglomerat o diversitate de contraste si disparitati, de situatii explozive ce lovesc permanent ecranul spiritualitatii Ele au nascut indoiala in posibilitatea stapinirii integrale sau chiar partiale a procesului istoric, care a devenit una dintre temele gindirii filosofice, un adevarat laitmotiv al acesteia insusi procesul innoirii sociale, de o deschidere si amploare variate, constanta a istoriei veacului, nu spulbera nici el un anumit scepticism privind posibilitatea umanizarii istoriei Pe de o parte el dovedeste capacitatea fortelor sociale ale acestui timp istoric de a-si asuma raspunderea pentru determinarea unui nou sens al istoriei Pe de alta parte meandrele, erorile si denaturarile sale imprevizibile — unele cu totul paroxistice — au alimentat scepticismul intr-o istorie reglata Politica s-a impus mai mult ca oricind ca tema si izvor al filosofiei datorita rolului ei central in istoria contemporana, fie ca este vorba de transformarile innoitoare sau de abisurile pe care le-a provocat, fie de pa- 10 trunderea sa in toate sferele existentei sociale, adesea in forme intempestive, incalcind limitele sale firesti Ea apare ca forta dominanta si totodata marea enigma a veacului, fara de intelegerea si controlul careia nu pot fi resituate existenta umana si omul in lumea de astazi Secolul care se termina atrage atentia filosofiei asupra relatiei dintre politica si individ, a necesitatii respectarii acestuia, a largirii ariei sale de creativitate si expresivitate civica Daca filosofia secolelor al XVii-lea si al XViii-lca a descoperit individul, aceea a veacului nostru incepe sa-1 priveasca, chiar daca nu in integralitatea ei, in tesatura intima a relatiilor sociale, in textura complexa a procesului istoric Frecvent, acesta din urma apare doar ca fundal, simplu contrapunct al zbaterilor individului, sugerind insa conditionarea acestuia Schimbarea de perspectiva se datoreaza dureroaselor lectii ale istoriei care au dezvaluit multitudinea de forme si instrumente politice ale zdrobirii omului, ale anihilarii lui Nu credem sa gresim afirmind ca aceste adevarate cosmaruri ale memoriei colective a secolului alimenteaza fara oprire nevoia de filosofie a spiritelor contemporane, dar ca tot ele au scos la iveala inadecvarea constructiilor filosofice care nu au dat la timp raspunsuri viabile dilemelor istoriei, ale actiunii sociale Lipsa de coincidenta a filosofiilor traditionale cu trama principala a istoriei secolului al XX-lea, cu marile ei conflicte sociale, pretentiile absurde ale multora dintre ele de a fi "neutrale44 fata de acestea, le-au dus la opacitate in raport cu dramele si primejdiile istoriei, ale comportamentului politic Neputinta lor de a preveni, de a pune in garda constiintele asupra tragediilor istoriei si ale omului, de a le face sa ajunga la determinismul lor real, au provocat impasul identitatii acestor curente sau subcurente, pozitii sau atitudini filosofice Stagnarea dogmatica a filosofiei marxiste a impiedicat valorizarea la timp a posibilitatilor sale de a patrunde caile umanizarii actiunii politice, de a se apleca si elucida relatia complexa dintre istorie, politica si individ, de a dezvolta intr-o teorie coerenta teza alienarii sociale si individuale ce o continea de la geneza ei De aici au rezultat importante obstacole in calea socializarii sale contemporane, care n-au fost depasite inca si au pus sub semnul indoielii vitalitatea sa 11 Amploarea crizei de identitate prin care trece fi-losofia este evidentiata si de asediul pe care-i exercita asupra obiectului si statutului ei stiinta, aflata in plina expansiune in secolul nostru, cu rezultatele ei spectaculare, care au micsorat aria incognoscibilitatii si au marit puterea de interventie a omului asupra naturii stiinta a devenit un nou mit, care, odata cu revolutia stiintifica si tehnica, este considerata adesea ca un panaceu universal al tuturor disfunctionalitatilor si contradictiilor sociale, al tarelor politicii si istoriei S-ar parea ca locul filosof iei in cultura spirituala ar trebui sa revina stiintei ! Aceeasi istorie a veacului a pus insa in lumina contrastul izbitor intre progresul exponential al cunoasterii stiintifice si utilizarea dezumanizanta a unor importante rezultate ale acesteia, intre explozia anumitor ramuri de stiinta si aria ingusta de manifestare a afirmarii creatoare a individului, a libertatii sale S-a confirmat ca progresul stiintelor nu se transforma automat in unul general uman Crizele de anvergura ale secolului, care au lasat urme adinei in constiinta sa, au fost totodata si crize ale folosirii sociale a stiintelor, expresii ale rupturii dezechilibrante dintre dezvoltarea stiintelor pozitive si a celor sociale De aceea ele au minat increderea in valorile stiintei stimulind — in perioada de dupa primul razboi mondial, pentru a aminti numai o singura situatie — acel prim val al irationalismului, cel mai grav semn al crizei filosofici care se extindea Oricum, a rezultat detronarea filosofiei de pe podiumul de treapta suprema a cunoasterii, ajungindu-se la negarea obiectului sau specific, a necesitatii sale pentru cultura contemporana Simptomatica este in acest sens aparitia unui complex de inferioritate al filosofiei manifestat in faptul ca exponentii existentialismului •— curent cu ramuri mult rasfirate — au vazut, vad inca, salvarea obiectului filosofiei, a autonomiei si a rolului ei, in revenirea la problematica fiintei Aceasta singura ar asigura mentinerea filosofiei, ea neintrind in raza de cercetare a nici unei stiinte Filosofi a si stiinta sint astfel contrapuse, cea din urma parind a fi obstacolul principal al infloririi contemporane a filosofiei Este, evident, o viziune despre filosofie care o situeaza in afara corelatiilor culturii din acest sfirsit de veac 12 Fiiosofia este confruntata astfel cu solicitari acute ale praxisului si ale spiritului care pun in joc fizionomia si semnificatia sa ca domeniu principal al culturii, importanta sa cognitiva, axiologica si ca atare sociala iesirea din criza de identitate pe care o traverseaza, dintre nevoia de filosofie a constiintei contemporane si valentele curentelor filosofiei de a o satisface, se schiteaza intr-o directie aparent neasteptata, aceea a innoirii radicale a filosofiei a transformarii modalitatilor de expresie ale gindirii filosofice Parafrazindu-1 pe filosoful german contemporan T Adorno se poate spune ca dupa Auschwitz nu mai este posibil a face filosofie — cel putin in citeva planuri esentiale — ca mai inainte Cu alte cuvinte, nu se mai poate filosofa pe baza sistemului de referinta traditional, a principalilor sai termeni, a limbajelor sale Auschwitz desemneaza, in cazul acesta, un simbol cu o larga cuprindere, care sugereaza toate formele de dispret si distrugere brutala a omului, a creativitatii, libertatii si demnitatii sale, a tuturor formelor anihilante de umilire si dominare Marile curente ale filosofiei traditionale au continuat sa evolueze in spatiul claustrat al citorva idei, concepte si probleme, pe care nu au contenit sa le compuna si sa le recompuna Se schimbau anumite nuante si accente, se modificau limbajul, unele concepte si ierarhia lor, dar cimpul de explorare raminea acelasi De aceea istoria umanitatii, cu contradictiile si convulsiile ei, cu pirghiile sale economice, politice si ideologice, cu relatiile sale dintre sistemul social, grupuri si individ, nu a fost o componenta a acestor curente De aici sj imposibilitatea lor — chiar atunci cind se aplecau asupra unor laturi ale fenomenului uman, indeosebi a spiritualitatii lui — de a intui primejdia lagarelor de distrugere a omului Acestor critici Heidegger le-ar fi replicat fara indoiala ca astfel de exigente "merg mai departe decit este de asteptat ele la puterea si esenta filosof iei" Filosoful german considera ca "Fiiosofia nu poate niciodata sa constituie fortele, nici sa creeze formele de actiune si conditiile care suscita o situatie istorica, aceasta pentru simplul motiv ca ea nu priveste niciodata in mod nemijlocit decit un mic numar de oameni" Desi nu impartasim ci tusi de putin aceasta optica asupra rolului 13 social al filosofiei, trebuie admis ca ea nu poate produce nemijlocit o situatie istorica, instrumentele transformarii si evolutiei acesteia Dar obiectia rarnine valabila deoarece Jleidegger recunoaste ca "filosofia poate si trebuie sa fie in virtutea esentei sale o deschidere asupra cailor si perspectivelor  11 Or, Auschwitzul reprezinta esecul filosofiei traditionale tocmai pentru ca ea nu a oferit o asemenea deschidere care sa releve necesitatea, mai presus de orice, a respectarii omului in secolul nostru, fara de care ratiunea de a fi a filosofiei este anulata Filosofia traditionala indeplineste o adevarata functie mitica, aceea de reechilibrare a spiritului prin evaziunea din real, cultivarea iluziei unei lumi mai autentice si mai profunde ce s-ar naste din constructia ideilor, din mobilitatea autonoma a spiritului Fireste tribulatiile marilor curente ale filosofiei din secolul nostru sint prin ele insele datatoare de seama, semnificative si expresive pentru spiritualitatea acestuia, facind posibila reconstructia culturala a veacului Dar numai atit, deoarece a continua pe linia lor inseamna a expune umanitatea la riscuri nu mai putin grave Departe de noi gindul de a contesta ca in filosofia traditionala nu s-au acumulat importante intrebari, intuitii ori cristale de cunoastere intr-o directie sau alta Afirmatia privind criza sj esecul filosofiei se refera la faptul ca ea nu a evoluat in pas cu problematica social-istorica, umana si culturala a timpului Nici un curent netraditional, ca materialismul istoric, desi a intuit dintotdeauna primejdia reala a posibilitatii autodistrugerii omenirii in tensiunile luptelor sociale si politice din anumite imprejurari — datorita dominarii sale de catre varianta dogmatica — n-a dezvoltat-o la nivelul contemporaneitatii Din aceeasi cauza limitele permise de interventie a institutiilor politice in viata sociala, responsabilitatea lor primordiala fata de destinul oamenilor, omul ca una dintre finalitatile centrale ale dezvoltarii noii orinduiri, n-au intrat in orbita de investigare a filosofiei marxiste decit tirziu, incepind cu deceniul al 7-lea Materialismul istoric nu a pus in garda constiinta fortelor transformatoare asupra perico- 1 * 1 M Heidegger, introduction a la metaphisique, Gallimard Paris, 1967, p 22, 23 14 lului aparitiei stalinismului, a izvoarelor sale, a denaturarilor antidemocratice pe care le implica in planul filosofiei experienta abisala a Auschwitzu-lui inseamna in fond descumpanirea unui mod de a filosofa profund necontemporan, neputincios sa situeze omul in realitate, sa medieze reconstructia spirituala a acesteia si sa orienteze praxisul umanizant, fiind lipsit de dimensiunea principala a spiritului creativ, reflexivitatea critica, radicalitatea sa Dar nu se mai poate filosofa ca inainte nici in ceea ce priveste cultura, nici asupra raporturilor dintre componentele ei, inclusiv acela dintre filosofie si stiinta, sau asupra fizionomiei si limbajelor fiecarui domeniu al culturii Acestea nu pot fi surprinse numai prin luarea in considerare a autonomiei componentelor culturii, ci doar prin dezvaluirea corelatiei dintre ele, problema care se situeaza in interiorul profund al gindirii filosofice Complementaritatea domeniilor culturii a existat desigur dintotdeauna in secolul al XX-lea aceasta s-a accentuat in pofida unei tendinte de absolutizare a autonomiei unui domeniu sau altuia Se contureaza o intersectie a anumitor intrebari si preocupari, construirea unor zone de interferenta si a unor canale de comunicare variate intre componentele culturii Adincirea autonomiei specifice acestora este astfel insotita de formarea intre ele a unor punti de trecere, in cadrul carora filosofia intervine cel mai adesea prin interogatiile ei, dar si prin functia sa abstract integratoare intr-adevar complexitatea culturii a atins asemenea proportii incit receptarea si patrunderea fenomenelor culturale sint indisolubil legate de intelegerea teoretica a creatiei spirituale, a actelor caracteristice, si a modalitatilor sale de expresie, care reprezinta un element in-confundabil al obiectului filosofiei Daca aceasta a pierdut pentru totdeauna pozitia de "regina a cunoasterii" — iluzorie in fond — ei ii revine in secolul nostru rolul de liant al unei culturi determinate, de canal de comunicare principal intre domeniile sale, prin care circula idei si valori, intrebari, raspunsuri si atitudini се-si gasesc expresii diferentiate in fiecare domeniu, care imprima unitatea unei culturi Aceasta este functia ab-stract-integratoare a filosofiei in aria unei culturi Pretentia de dominare a stiintei in ansamblul culturii apare in aceasta lumina ca nejustificata Fragmentare 15 prin insesi obiectele lor, stiintele nu pot raspunde numeroaselor intrebari fundamentale ale spiritului, nu pot dezvalui sensul uman al propriilor rezultate si tocmai de aceea nu vor reusi niciodata sa situeze omul in realitate, in dinamica sa Multe dintre stiinte nu stabilesc valori spirituale, iar in totalitatea lor nu se pot lipsi in evolutia interioara de ideile filosofice Daca in zilele noastre vitalitatea filosofiei, rolul ei de mediere in reconstructia spirituala a realitatii si in orientarea praxisului umanizant sint de neconceput in afara comunicarii sale constante cu stiinta si arta, la fel fertilitatea creativa a acestora este si ea dependenta de contactul si intersectarea lor cu spiritul filosofic Apare semnificativ in aceasta perspectiva punctul de vedere al lui i Prigogine si i Stengers dupa care stiinta se afla de peste un secol intr-un proces de metamorfozare, ca urmare a transformarii relatiei sale cu filosofia, cu celelalte componente ale culturii spirituale "stiinta de astazi nu-si mai poate aroga dreptul de a nega pertinenta si interesul altor puncte de vedere, de a refuza in mod special sa asculte pe acelea ale stiintelor umane, ale filosofiei, artei"2 3 Aratind ca in zilele noastre pe cai diferite " stiinta si filosofia trebuie sa se poata intilni, si sa puna capat unei opozitii care sparge cultura noastra " autorii subliniaza ca aceasta nu inseamna nici identificarea lor si nici subordonarea uneia celeilalte, fiind vorba " de complementaritatea formelor de cunoastere care in ambele cazuri, constituie traducerea, dupa reguli mai mult sau mai putin riguroase, a unor preocupari care apartin unei culturi si unei epoci Problema este deci aceea a regulilor, a metodelor, a con-stringerilor"" intr-adevar, relatia dintre obiectul filosofiei si acela al diverselor ramuri de stiinta rezulta intr-o mare masura din diferenta metodelor, a constrin-gerilor in abordarea acelorasi preocupari sau a unora apropiate, a tipului de abstractiune folosit si a deschiderii cognitive in reconstruirea realului intr-un mod asemanator se prezinta si relatia dintre filosofie si arta, care este una de completare reciproca, 2 i Prigogine, i Stengers, La nouve Ue alliance, Galiimard Paris, 1979, p 64 3 ibklem, p 112, 290 16 de complementaritate in aria unei culturi spirituale si nu una de identificare sau de subordonare iata de ce se poate afirma ca filosofia se afla astazi in fata unei rascruci a istoriei sale : ori se reinnoieste radical, ori continua sa ramina o simpla piesa de muzeu, evoluind in limitele aceluiasi spatiu claustrat, fara a proiecta un nou orizont cultural si un nou praxis Dilema se pune in termeni duri, aceia de a fi sau a nu fi un instrument creator al spiritului contemporan! * * Criza metafizicii in secolul al XX-lea impasul filosofiei traditionale se vadeste in viziunea despre propriul sau statut cultural, despre identitatea sa, in neputinta de a reconstitui si explica fenomenul uman contemporan in intreaga sa complexitate Se poate afirma ca anacronismul conceptiei despre om a principalelor curente, sub-curente si pozitii ale filosofiei traditionale rezulta din modul in care ele se construiesc intr-o directie metafizica in zilele noastre polisemia relativa a termenului ii imprima o anumita ambiguitate initial, in gindirea greaca metafizica desemna filosofia si semnifica tentativa spiritului de a stabili principiile sau cauzele prime, elementele sau fundamentele primare ale lumii, care prin ele insile nu pot fi decit universale Aristotel scria astfel ca metafizica "stiinta suprema se indeleiniceste cu primele cauze si principii11 *, idee precizata ulterior in sensul ca "in chip neaparat, principiile celor vesnic existente contin cea mai mare doza de adevar " De unde si concluzia ca "nu fara motiv filosofia se numeste stiinta adevarului44 4 5 Metafizica era considerata drept stiinta suprema doarece "cu ajutorul si pe temeiul lor (al primelor principii — n ns ) cunoastem si celelalte lucruri, iar nicidecum principiile cu ajutorul celor ce le sint subsumate lor44 6 Aceasta viziune asupra filosofiei avea justificarea ei istorica Ea exprima stadiul incipient si nediferentiat al cunoasterii, in care stiintele erau intr-un stadiu inci- 4 Aristotel, Metafizica, Editura Academiei R P R , Bucuresti, 1965, p 53 3 ibidem, p 95 6 ibidem, p 54, 55 17 pient si tocmai de aceea dezvoltarea si cizelarea spiritului, a gindirii erau esentiale pentru descoperirea ordinii naturale De aici provenea ideea ca identificarea cauzelor prime, a elementelor constitutive putea sa duca la cunoasterea lucrurilor, a compusilor lor La inceputurile ei fiiosofia se contureaza ca singura teorie intemeietoare a cunoasterii Aplecarea asupra lumii este pentru fiiosofia greaca un mijloc in vederea situarii omului in ansamblul realitatii, altfel spus a cunoasterii lui Relevind direct sau indirect ca omul este o parte a naturii, filosofii greci cauta coincidenta dintre fenomenele naturii si cele umane pentru a descoperi elementele universale si a legitima astfel modul de a fi al omului Un caz din multe altele : lui Heraclit i se atribuie afirmatia semnificativa din punctul de vedere amintit : "Natura nazuieste spre contrarii ; prin ele si nu prin cele asemanatoare, infaptuieste ea concordanta; pe cit se pare si arta, imitind natura, savirseste acest lucru " 7 Judecarea (evaluarea) prin coincidenta sau analogie era inerenta perioadei in care intuitia juca un rol principal in gindirea filosofica Acest procedeu a instituit si pe cel al translatiei directe, nemediate a unor observatii, intuitii si principii dintr-o sfera in alta S-a ajuns astfel la extinderea asupra realitatii in ansamblul ei a unor particularitati ale fenomenului uman, la o colorare an-tropomorfizanta a lumii O expresie a acestei tendinte antropomorfizante este la Aristotel ideea unui scop al naturii, care " cind e vorba de Natura in ansamblul sau este Binele absolut14 8 9 * ideea provine de la Platon pentru care binele " este cauza a tot ce este drept si frumos in toate lucrurile ; ea (ideea binelui — n ns ) a produs, in lumea vizibila, lumina si pe suveranul luminii ; in lumea inteligibila ea este suverana si raspindeste adevarul si inteligenta44 Binele face vizibila, dupa Platon, fiinta si ceea ce este luminos in ea De aici inclinatia filosofiei antice de a utiliza notiuni globale ca fiinta (existenta), principii, substanta 7 Fiiosofia greaca pina la Platon, voi 1, p ii, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1979, p 351 8 Aristotel, op cit , p 55 9 Platon, La Republique, Garnier-Flammarion, Paris, 1966, p 276 18 (substrat), unul si multiplu etc , care permit translatia directa de la ordinea naturii la cea umana si invers si nomizarea, diversificarea si explozia stiintelor, intrucit se constituie si evolueaza in temeiul cunoasterii stiintifice, al datelor obtinute in diferitele ei domenii Dar el nu se identifica cu stiintele particulare, continuind directia anterioara a filosofiei de a elabora o conceptie despre lume Aceasta nu este si nu se vrea insa intruparea unui adevar absolut, a unor esente imuabile, rigide, date o data pentru totdeauna, ci un ansamblu de adevaruri, cu un anumit grad de coerenta, dar neincheiat in nici un fel, care permite si este compatibil cu tensiunile interioare rezultate din procesualitatea cunoasterii Materialismul istoric este o conceptie despre lume deoarece, plecind de la constantele existentei umane, ale raporturilor sale cu natura, evidentiaza determinarile universale ale realitatii obiective, situeaza si resitueaza omul in cadrul acesteia, releva multiplele sensuri umane Filosofia a fost si a ramas o raportare a omului la realitate si la sine-insusi — intr-un efort de cuprinder" totalizatoare, vizind definirea umanului, a interdependentelor sale cu existenta — care, indiferent de culoarea specifica a unui curent sau altul, este nota sa distinctiva printre celelalte modalitati de expresie ale spiritului Materialismul istoric este neindoielnic o asemenea raportare dar una fundamentata pe criterii de cunoastere, care tinde sa arunce lumina asupra tuturor fatetelor existentei umane, a raporturilor sale cu realitatea obiectuala, sa reconstituie diversitatea formelor de existenta ale acesteia De aici provine ruptura sa fata de alte curente ale filosofiei, posibilitatea pe care o are de a introduce dimensiunea obiectivitati! in gindirea filosofica intr-adevar, pentru materialismul istoric "esentele1* se afla in lucruri si fenomene, nu in afara sau deasupra lor, nu le transcende pe acestea, iar "esenta*1 realitatii are caracter istoric, rezultind din deschiderea determinata a praxisului, a relatiei dintre om si natura Materialismul istoric cuprinde premisele pentru a transforma filosofia dintr-o meditatie ce planeaza deasupra realitatii intr-o constructie spirituala ce se inradacineaza in interiorul ei, dintr-o meditatie dominata de antropomorfism subiectiv intr-un demers teoretic oe poate sa asigure o cunoastere obiectiva, distantata in temeiul acestor premise filosofia isi deplaseaza sursele 45 de inspiratie si centrul de interes de la spiritul pur, privit in independenta sa, la miscarea istorica a existentei umane considerata in diversitatea relatiilor sale cu natura si a formelor sale interioare Ea nu se mai vrea numai o combinare de idei si concepte menite sa schiteze o Weltanschauung, ci o tentativa de a surprinde, patrunde si a rezolva marile probleme ale existentei omului Facind din existenta umana, din istoria sa, un spatiu central al investigatiei sale pe care il abordeaza cu mijloace ale cunoasterii teoretice, materialismul istoric se constituie inca de la inceputurile sale ca un prim raspuns la citeva din intrebarile cu care este confruntata filosofia inca din secolul trecut Contributia sa cea mai importanta in aceasta directie o formeaza, eu certitudine, elaborarea grilei teoretice de explicare a existentei sociale si a procesului istoric, prin care acestea ajung sa fie domenii inteligibile in planurile lor fundamentale Fenomenul uman isi pierde astfel treptat aura enigmatica intretinuta in jurul lui de spiritul metafizic, devine obiectul unei cunoasteri tot mai largi si profunde, capabila sa intemeieze o constiinta de sine reala a societatii si a omului Se contureaza astfel o filosofie care propune o cunoastere a umanului in totalitatea sa, a interdependentd-lor sale cu natura, ca teren al dezvaluirii valorilor, sensurilor proprii lumii omului, o filosofie indreptata spre umanizarea si dezalienarea sa Materialismul istoric introduce in tratarea teoretica o abordare critica a fenomenelor pe care le studiaza, adica a societatii, a istoriei sale, a activitatii grupurilor sociale si a institutiilor acestora Spiritul critic cu adresa sociala este unul dintre mijloacele obtinerii distantarii necesare pentru realizarea unei cunoasteri obiective, care sa diminueze si chiar sa anuleze tentativele de legitimare a realitatii, de autoideologizare si permisivitate fata de influxurile de falsa cunoastere Este deci un spirit critic cu deschidere spre practica sociala, urmarind sa descopere tendinta procesului istoric, dar si unul ce se aplica rezultatelor procesului cunoasterii, analizei validitatii acestora ideile filosofiei lui Marx au fost premise de o mare vigoare culturala si sociala, care trebuiau extinse si dezvoltate intr-o confruntare constanta cu contradictiile si meandrele istoriei, pentru a se pune in evidenta intreaga 46 lor potentialitate Dintr-o diversitate de cauze — a cunoasterii tirzii a operei integrale a lui Marx, dar indeosebi a dogmatismului stalinist, a numeroaselor si indelungatelor sale consecinte — acest lucru a intirziat sa se produca in secolul nostru in locul unei cresteri eflorescente prin care materialismul istoric sa se orienteze spre cercetarea sistematica a principalelor domenii si procese ale existentei sociale, pentru a largi si reinnoi cunoasterea lor pe baza fenomenelor caracteristice acestui veac, a dominat ideologizarea sa Un prim efect al acestei situatii a fost interpretarea eronata a materialismului istoric, fie ca o filosofie traditionala, fie in spirit pozitivist ca sociologic, ceea ce a dus la pierderea originalitatii sale culturale i s-a substituit astfel materialismului istoric o viziune saturata de eclectism, in care conceptia despre existenta sociala era unilateralizata prin mecanicism si economism Alt efect al ideologizarii materialismului istoric a fost stagnarea sa cognitiv-teoretica Grila explicatiei elaborata de Marx si Engels s-a impus si in aceste imprejurari defavorabile, desi cu o rezonanta teoretica si politica redusa fata de posibilitatile cuprinse in premisele sale Dar marile probleme socialo ale veacului, rezultate din crizele, convulsiile si procesele sale transformatoare, n-au fost studiate la timp intr-o mare parte a lor, in asa fel ineit sa fie surprinse tendintele lor de evolutie, primejdiile si riscurile pe care le cuprindeau, mijloacele de a le controla si domina Chiar si atunci cind asemenea investigatii izolate n-au lipsit, ele au fost subapreciate sau ignorate, socializarea lor nu s-a produs in timp util Ele apareau ca un filon acoperit de gravele denaturari ale dogmatismului, de cliseele pe care le-a statornicit S-a produs astfel o intirziere in elaborarea capitolelor materialismului istoric proprii secolului al XX-lea De aceea multe dintre ideile sale au ramas in stadiul unor formulari initiale, lipsite adesea de un esafodaj teoretic si care nu puneau in valoare numeroasele lor implicatii Alte idei de mare semnificatie au ramas la stadiu] unor intuitii sau sugestii, fara a-si fi gasit o tratare autonoma Fireste ca ele n-au putut indeplini rolul unui instrument euristic si cu atit mai putin unul axiologic in complicatele conditii ale actiunii sociale din acest veac Toate acestea au generat impasul relativ al materialismului istoric, neputinta sa de a raspunde adecvat si la 47 timp unor intrebari si situatii inedite, de multe ori profund conflictuale, adevarate dileme dramatice ale practicii istorice, de a constientiza riscurile unor evolutii si alternativele evitarii lor impasul produs de stagnarea materialismului istoric a avut repercusiuni importante si datorita faptului ca el devenise o componenta activa a culturii, mai mult chiar, un protagonist al praxisului social Solutiile pe care le preconiza se regaseau intr-o masura in volutele istoriei Unele dintre tezele de mare circulatie ale variantelor dogmatice au generat comportamente sociale cu urmari nocive Printre aceste teze trebuie mentionata in primul rind viziunea mecanicista asupra determinismului social, care a diminuat considerabil semnificatia uneia dintre cele mai importante articulatii ale materialismului istoric Punerea in evidenta a relatiilor dintre principalele variabile ale existentei sociale a facut posibila nu numai descifrarea istoriei anterioare a omenirii, ci si relevarea unor modalitati de actiune in vederea transformarii si realizarii constiente a procesului istoric intrucit acesta este determinat dar si faurit, altfel spus produs de catre activitatea umana in mod determinat, el poate fi realizat si altfel decit in trecut, adica printr-o corelare adecvata a scopurilor umane cu necesitatea istorica, printr-o selectare si ierarhizare corecta a posibilitatilor obiective, prin dominarea si reglarea acestora prin mijloacele praxisului social Conceptia lui Marx si Engels valoriza rolul societatii — in cadrul ei a diverselor clase si categorii sociale — ca subiect al fauririi determinate a miscarii sale, a istoriei Dogmatismul, in variatele sale forme, a inlocuit aceasta optica printr-o reprezentare in care determinismul aparea ca o forta exterioara si opusa activitatii umane, actiunii grupurilor sociale, ca o forta extraso-ciala La aceasta s-a ajuns datorita influentei spiritului pozitivist ce ignora particularitatea societatii de a-si au-toproduce existenta printr-o activitate complexa, diferentiata Formele determinismului social au fost reduse la una singura, cea economica, cind de fapt necesitatea istorica are caracter global, care se manifesta ca o relatie constrictiva in ccmportamentul tuturor sistemelor partiale ale unei societati, in actiunea grupurilor soci- 48 ale Raporturile de determinare sint interioare praxisului uman, activitatii sociale, necesitatea istorica iin-punindu-se ca o constringere interioara acesteia initial ea apare doar ca necesitate economica, dar care devine istorico-globala numai in masura in care atrage in orbita sa raporturile si procesele de clasa, actiunea politica a grupurilor si fenomenele cultural-spirituale, intr-un cuvint toate relatiile sociale Viziunile pozitiviste asupra materialismului istoric au instituit o imagine dupa care clasele sociale s-ar rezuma sa recolteze numai rezultatele necesitatii istorice, actiunea lor fiind doar un efect al acesteia Pentru asemenea interpretari nu se punea problema unei corelari adecvate intre formele necesitatii istorice si finalitatea fortelor sociale innoitoare De aceea ele au condus adesea la o pozitie pasiva, fatalista ce considera determinismul economic drept unul automat, cu urmari implacabile si ineluctabile, ce ar duce la scopul scontat independent de avatarurile, accidentele si erorile actiunii sociale, ale esecurilor si stagnarii fortelor transformatoare Voluntarismul politic e o alta expresie a mecanicismului economic deoarece reducea construirea noii societati la transformarea si dezvoltarea cantitativa a economiei prin interventia statului proletar ; schimbarea celorlalte forme si rciatii sociale era vazuta cu un efect nemijlocit al cresterii economice, neglijindu-se rolul acestora in functionarea economiei ideea ca vointa centrilor de decizie politica era premisa fundamentala pentru infaptuirea scopurilor socialismului, accelerarea ritmului materializarii lor, avea drept temei pretentia nefondata ca ea intruchipeaza necesitatea economica absoluta, care ar contine in sine toate atributele noii orinduiri interpretarea economista a determinismului social a minimalizat rolul culturii si constiintei sociale in dezvoltarea globala a societatilor, liniile lor de evolutie specifice A rezultat diminuarea importantei culturii socialiste, a ideilor si valorilor sale caracteristice in omogenizarea vointei constiintei clasei muncitoare, a altor categorii interesate in transformarea istoriei S-a ajuns la o privire pragmatica, instrumentalizata asupra acestor idei si valori socialiste Efectele au fost variate in raport cu imprejurarile, dar printre ele atrage atentia atitudinea de subordonare fata de imprejurari, de deteriminismul social, lipsa de efort pentru a le controla si domina 49 Astfel, social-democratia internationalei a П-a a refuzat actiunea revolutionara chiar atunci cind ar fi fost posibila, la sfirsitul primului razboi mondial de pilda, si-a circumscris activitatea existentei capitalismului cu speranta himerica a modificarii sale din interior Desi orientarea reformista a adus cert unele rezultate benefice ea n-a putut opri degringolada capitalismului in fascism, cu intreaga gama cunoscuta a dezastrelor sale umane in conditiile trecerii la construirea noii societati intr-o singura tara, perspectiva teoretica amintita a favorizat manipularea ideilor si valorilor de catre o diversitate de presiuni si inflexiuni pragmatice, ceea ce a culminat cu denaturarea lor in cadrul stalinismului Necesitatea obiectiva era invocata pentru a legitima toate deformarile la care au fost supuse ideile si valorile socialismului Ea aparea ca un zeu care, dominind orice situatie, putea sa deturneze finalitatea proiectului initial, sa altereze pina la nerecunoastere laturi esentiale ale acestuia Strategia intemeiata pe aceasta optica, desi a produs, in imprejurari de extrema dificultate, unele dintre premisele noii orinduiri, a facilitat erori grave cu efecte indepartate si de lunga durata Ea nu a reusit sa evite succesiunea unor acute fenomene de criza si de inadaptare la circumstantele istoriei, nu a oferit solutii pentru evidentierea superioritatii economice si politice a sistemului socialist Progresul istoric se dovedeste a nu fi un rezultat al implacabilitatii necesitatii economice si nici unul linear, fara contradictii in manifestarea istoriei nu exista o inevitabilitate ireductibila ca aceea prezenta in diversele domenii ale naturii Tocmai aceasta particularitate a determinismului social nu a fost sesizata de pozitivismul teoretic in modalitatile sale variate in lumina modificarii gradului de complexitate a unor importante procese sociale in secolul nostru interpretarea progresului in istorie in termeni primordial economici nu mai este suficienta si validabila Fara a contesta in nici un fel importanta prioritara a progresului economic, in mod neindoielnic un element necesar, el nu epuizeaza nici pe departe progresul istoric Progresul economic — si in cadrul sau cel tehnic — este o conditie indispensabila a dezvoltarii sociale, dar aceasta presupune evolutia ascendenta a tuturor formelor de relatii so- 50 ciale, sporirea nivelului lor de umanizare Exista o diferenta certa intre dezvoltarea ascendenta a economiei in cadrul unei orinduiri si progresul istorico-uman Cea dintii se poate produce fara o ameliorare a gradului de umanizare a functionarii relatiilor economice, mai mult, ea poate antrena fenomene cronice de dezumanizare Rationalitatea economico-tehnica nu este prin ea insasi umanizata, ci poate avea consecinte alienante atit in sfera productiei, dar si in planul mai larg al relatiilor sociale in totalitatea lor Aplicata in economia capitalista ea a dat rezultate spectaculare, dar a dus, totodata, la multiplicarea formelor acute si cronice de alienare sociala si individuala, la intensificarea cadentelor procesului de productie, trecind prin anihilarea oricarui interes de afirmare umana prin productie si ajungind la folosirea ei ca mijloc de represiune Ea a dus la cresterea productivitatii muncii, dar a facut din agentii productiei simple suruburi animate ale procesului Revolutia stiintifico-tehnica din zilele noastre genereaza disponibilitati economice necunoscute pina astazi, dar ea nu include o singura alternativa a dezvoltarii, automata Dimpotriva ea este terenul conturarii unor eventualitati diferite si chiar opuse, existind si riscul real ca, in anumite situatii, agregate ultrasofisticate sa fie puse in serviciul unor interese de dominare, asuprire, instru-mentalizare a oamenilor in proportii infricosetoare fata de acelea din trecutul nu prea indepartat Revolutia stiintifico-tehnica poate fi factor de progres numai in masura in care asimilarea si stimularea ei este insotita de retinerea efectelor ei real umanizante si respingerea celor alienante, de inlaturarea eventualitatilor utilizarii sale in vederea incatusarii libertatii si demnitatii oamenilor, diminuarii rolului lor de subiecti activi ai vietii sociale Problema nu este citusi de putin simpla, deoarece unele evolutii tehnice pot fi, privite fragmentar, incrise intr-o curba ascendenta, dar pot avea efecte contradictorii asupra dezvoltarii de ansamblu a economiei, a altor sisteme partiale ale societatii, a echilibrului ecologic etc De aceea, progresul istoric trebuie inteles in contemporaneitate ca un fenomen global, ca o miscare initiata in aria economiei, cu repercusiuni intr-o dezvoltare ascendenta in toate planurile sociale, in sfera umanului ca totalitate, inclusiv a fizionomiei etico-spirituale 51 a omului, а ipostazei sale de subiect creator Diferenta fata de trecut este fundamentala daca se tine seama ca pina astazi miscarea istorica a avut un caracter profund inegal, dezvoltarea intr-un plan sau in citeva era intovarasita de inertie si stagnare in altele, daca nu chiar de o adevarata involutie O asemenea posibilitate trebuie evitata in aceasta perioada a istoriei omenirii, ea cu-prinzind cele mai neasteptate primejdii pentru civilizatia si cultura umana Devenit instrument de legitimare a actiunii politice institutionale, varianta dogmatica a materialismului istoric si-a pierdut spiritul critic Fara acesta nu poate fi indeplinita functia cognitiv-teoretica a filosofiei marxiste, nu pot fi aplicate criteriile analizei stiintifice evolutiei ideilor sale, impiedicindu-se stagnarea si ramine-rea ei in urma solicitarilor praxisului Renuntarea la spiritul critic a reprezentat neindoielnic limita cea mai grava a materialismului istoric in perioada la care ne referim, care a dus la estomparea originalitatii sale si la neputinta de a se deschide spre cercetarea unor fenomene noi, ca acelea specifice filosofiei politicii sau ale alienarii umane, pentru a mentiona dcar doua din capitolele sale nescrise la timp Asa cum a fost practicat timp de decenii, materialismul istoric nu a surprins si pus in lumina contradictiile si dificultatile din procesul istoric al trecerii ia socialism, nu a constientizat pericolele unor directii urmate Aderentii sai au putut fi de aceea dezamagiti de multe avataruri prin care a trecut procesul, de anomaliile sociale si umane pe care acesta le-a cunoscut, de evolutia disparata a diferitelor sale laturi inca din deceniul al treilea au aparut semne alo necesitatii unei filosofii a politicii in cadrul materialismului istorie, al filosofiei marxiste Teoria statului existenta in cadrul acesteia, cu toata valoarea sa certa, nu era suficienta pentru a explica complexitatea fenomenelor politice ale capitalismului secolului nostru si acelea proprii fauririi unor relatii si institutii sociale de-a lungul construirii sistemului socialist Gindirea marxista a epocii a redus la un moment dat fenomenul politic la formula inexplicita a "economicului concentrat14, iden-tificindu-1 de regula cu puterea de stat, vazuta indeosebi ca instrument de autoritate A fost astfel adinc subapreciata intreaga problema a consensului social ca articu- 52 latie a fenomenului politic, izvoarele sale variate in ca pitalism, necesitatea stricta a producerii premiselor societatii socialiste pe baza unui concurs cit mai larg in conditiile in care — spre deosebire de ceea ce au crezut Marx si Engels — trecerea la noua orinduire a atras o amplificare deosebita a rolului puterii in viata sociala, cunoasterea posibilitatilor sale de reglare a ansamblului de relatii, a determinismului global, dar si a eventualelor riscuri ale actiunii sale, a limitelor de interventie a statului era stringent necesara Aceasta cu atit mai mult cu cit procesul de tranzitie a fost insotit de tendinta idolatrizarii puterii de stat, vazindu-se in ea principala solutie pentru nenumaratele probleme noi ale dezvoltarii sociale Trebuie adaugat ca Marx si Engels au schitat citeva teze despre stat si fenomenul politic, teze care ar fi putut reprezenta premisele unei filosofii politice innoitoare Asa este de pilda delimitarea de pretentia hegeliana a suprematiei statului, intruchipare a ratiunii celei mai inalte, punct de vedere preluat in fond de practicile dogmatismului O idee la fel de pretentioasa este si aceea a constituirii unor noi raporturi intre stat si membrii societatii, care sa nu se mai bazeze pe dominatie si subordonare, ci sa fie expresia unui adevarat contract intemeiat funciarmente pe consens, imposibil de realizat in conditiile manifestarii antagonismelor sociale Marile confruntari ale veacului evidentiaza totodata ca tratarea fenomenului politic in complexitatea institutiilor si a relatiilor ce-1 compun, determinarea progresului in interiorul sau numai pe baza criteriului de clasa nu sint in toate imprejurarile edificatoare pentru a evidentia contradictiile si tendintele lor de evolutie, a le supune controlului societatii Criteriul de clasa isi pastreaza cert importanta sa dar semnificatia lui reala poate fi reliefata numai daca el este corelat cu cel al largirii spatiului de umanizare a relatiilor politice, a celor sociale in totalitatea lor Din pacate, istoria construirii noii orinduiri a relevat ca nu intotdeauna noile institutii si relatii politice deschid evolutii autentice in acest plan, ca in anumite conditii ele au putut genera grave manifestari ne si antidemocratice, denaturari autoritar-autocratice Umanizarea politicului inseamna, printre altele, sporirea gradului de libertate, ceea ce implica instituirea controlului 53 societatii asupra exercitarii puterii de stat, a functionarii si a ariei interventiilor sale Dupa cum presupune schimbarea formelor de conducere politica, a raportului dintre autoritate si consens in favoarea celui din urma Departe de noi gindul ca o asemenea filosofie politica innoitoare ar fi fost suficienta pentru a bloca evolutia stalinismului, dar existenta ei ar fi fost in mod cert un izvor de rezistenta critica impotriva tentativelor de a situa statul deasupra societatii, a claselor, de a vedea in el un instrument sacrosanct Ar fi fost mult mai greu sa se considere drept fireasca teza cresterii neincetate si in fond nelimitate a rolului puterii de stat, teza care a legitimat suprematia autoritarismului birocratic De o stringenta actualitate era in secolul nostru si elaborarea conceptuala a principalelor valori menite sa ghideze actiunea politica socialista Politica este intotdeauna materializarea unui ansamblu de valori ce exprima interesele unui grup social in care se pot regasi si acelea ale altor clase si categorii din societatea data Fundamentarea si deschiderea valorilor politice se resimte in actiunea sociala intreprinsa pentru materializarea lor, in influenta pe care o exercita asupra altor clase Unele dintre aceste valori socialiste au fost fireste cuprinse in tezele originare ale gindirii filosofice si politice a lui Marx si Engels, desi intr-o forma incipienta, care nu putea sa dezvaluie toate notele si implicatiile Multe din valorile actiunii politice socialiste nu erau inca nici pe departe cunoscute, nu erau elaborate De aceea nu o data s-au facut imprumuturi eclectice, in forme mai mult sau mai putin voalate, din aria valorilor proprii politicii burgheziei, in temeiul unor criterii strict pragmatice in acest sens, o importanta covirsitoare avea elucidarea relatiei dintre scop si mijloc in actiunea revolutionara, decelarea mijloacelor permise si a celor neper-mise in cadrul ei, clarificarea raportului dintre atributiile institutiilor puterii, ale administratiei de stat si drepturile civice, libertatile fundamentale ale indivizilor fara de care nu se poate' construi o autentica democratie socialista S-ar fi putut ajunge astfel la sedimentarea unui ansamblu de valori politice socialiste, delimitate de cele burgheze, cu o specificitate conturata, in care 54 s-ar fi inclus acele valori validabile produse in alte situatii istorice in acest fel presiunile pragmatismului, prezent constant in sfera politicii, ar fi fost diminuate, iar spatiul de afirmare a valorilor socialiste largit, credibilitatea lor marita Neexplorarea filosofica a acestei directii si-a pus amprenta asupra multor avataruri ale actiunii politice de faurire a noii orinduiri, in special in ceea ce priveste exigenta respectarii rolului individului ca protagonist al vietii sociale Problema este de mare complexitate Conceptia pozitivista asupra marxismului privilegiaza in mod neindoielnic institutiile statale, le sacralizeaza in raport cu individul vazut intr-o perspectiva instrumentala, ca mijloc si nu ca scop in sine instru-mentalizarea individului si-a gasit o expresie limpede in sublinierea exclusiva a rolului sau de componenta a fortelor de productie, de agent al productiei, in formula fals umanista ca omul este capitalul cel mai pretios Se insista astfel asupra unei singure laturi a omului contemporan, aceea de executant pasiv, determinat, dar nu si de fiinta cu largi disponibilitati creatoare in toate planurile existentei, inclusiv in cel al conducerii societatii O scurta paranteza este necesara, deoarece interpretarea unilaterala a date-1 or problemei are adinci repercusiuni asupra intelegerii ideilor si valorilor materialismului istoric Este adevarat ca una din deschiderile inedite ale acestuia este conceperea societatii nu ca o suma de indivizi, ci ca un ansamblu sau sistem de relatii diferentiate Acesta este prin functionalitatea si dezvoltarea sa terenul obiectiv al formarii oamenilor, al manifestarii lor Prin toate determinarile sale societatea, desi implica existenta indivizilor, li se impune acestora, care, prin activitatea lor, i se subordoneaza De-a lungul istoriei functionarea sistemelor sociale a fost determinata de relatiile lor de productie, de cele social-politice si nu de interesul pentru destinul indivizilor Determinismul social este total indiferent fata de soarta oamenilor, a consecintelor pe care ei trebuie sa le suporte Schimbarile importante ce se produc in statutul indivizilor de-a lungul istoriei sint urmarea transformarii sistemelor sociale, a relatiilor ce le compun Din toate acestea nu decurge insa pentc materialismul istoric mentinerea raportului de subordonare a in- 55 divizilor fata de sistemul social si in procesul instituirii noii orinduiri, ca o determinanta invariabila a istoriei Marx a fost acela care, descoperind determinismul social a relevat totodata necesitatea trecerii sub controlul societatii a propriei sale dialectici, in vederea stabilirii unor raporturi noi intre sistemul social si membrii sai, care sa faca posibila existenta oamenilor ca scop in sine Cu alte cuvinte aceasta inseamna umanizarea determinismului social, in asa fel incit sa nu mai produca in nici o imprejurare efecte distructive sau alienante pentru oameni, sa nu-i unidimensionalizeze, sa le permita o existenta obiectiva printr-o mare diversitate de satisfactii si impliniri personale Transformarile politice, economice si sociale pot conduce treptat la atingerea acestui obiectiv numai daca se impletesc cu modificarea statutului individului, cu propulsarea lui in viata sociala, cu descatusarea energiei lui ignorarea rolului individului a constituit una din sursele care a ingreuiat umanizarea determinismului social in edificarea noii societati, manifestarea unui consens activ in toate momentele evolutiei sale Pentru Marx, infaptuirea socialismului era mijlocul, ambianta necesara afirmarii oamenilor ca individualitati si personalitati in toate planurile existentei, dar nu si scopul sacralizarii institutiilor social-politice Teoria individului este unul din acele capitole cu care materialismul istoric trebuia completat in secolul nostru, pentru a face fata deplin confruntarilor, crizelor si catastrofelor sociale pe care le-a cunoscut O teorie a individului este strins legata de vasta problematica a alienarii si dezalienarii umane Refuzul de a recepta acest plan fundamental al materialismului istoric este unul dintre semnele cele mai pregnante ale indepartarii dogmatismului de spiritul autentic al filosofiei lui Marx El s-a facut resimtit din plin in practicile autoritarismului birocratic care a generat cele mai multe din distorsiunile si alienarile brutale din procesul tranzitarii spre socialism Cu toata insemnatatea lor, textele lui Marx despre alienarea umana nu pot surprinde fenomenul in amploarea si formele tipice contemporaneitatii, primejdiile sale incalculabile El este un cimp de investigatie ce trebuie construit si studiat atit in manifestarile sale din socie- 56 tatile capitaliste, cit si din acelea socialiste aflate in constructie Neglijarea acestei directii teoretice a contribuit la instituirea unei optici inguste in analiza capitalismului contemporan, la insuficienta explorare si constientizare a riscurilor umane pe care le include Desi a reusit sa estompeze unele din efectele brutale ale disfunctionali-tatilor si contradictiilor sale, sa voaleze manifestarea altora, evolutia capitalismului se produce pe fundalul unor acute forme de alienare sociala si individuala, al impunerii unor mijloace noi de dominare si aservire, pervertire a constiintelor si robotizare a existentelor, care poate prefigura o tendinta de agravare a instrumenta-lizarii oamenilor in modalitati mai subtile si ascunse, dar nu mai putin percutante in acelasi timp, ignorarea teoriei alienarii a permis ca trecerea la construirea noii orinduiri, care a inchis partial unele izvoare ale instrainarii, sa amplifice altele in forme nebanuite S-au respins ca fiind chipurile burgheze institutii si norme ca cele parlamentare, in care s-au cristalizat rezultate ale actiunilor populare, in schimb s-au preluat forme de existenta, mijloace de conducere — ca acelea autoritare si birocratice — sau valori spirituale producatoare de fenomene de instru-mentalizare si alienare, de dominare si manipulare Preluarea defectuoasa a valorilor anterioare s-a resimtit datorita neluarii in considerare a criteriului diferentierii intre cele alienante si cele dezalienante Raminerea in urma a filosofiei marxiste in ceea ce priveste elaborarea valorilor cardinale ale resituarii omului in lumea contemporana — indeosebi a libertatii si demnitatii umane, a angajarii si responsabilitatii omului fata de sine, colectivitate si de istorie, relatia dintre socialitatea si individualitatea omului, dintre institutiile politice si libertatile individului sau aceea dintre dreptatea sociala si realizarea umana a omului etc — este tot o urmare a desconsiderarii teoriei alienarii si a dezalienarii Ea este si una dintre cauzele toretice ale incetinelii cu care filosofia a constientizat si a reactionat la deformarile de tot felul petrecute in procesul tranzitiei la noua orinduire Nu este de mirare ca pe acest ecran istoric a intervenit dezorientarea multor aderenti ai ei 57 De altfel, faptul ca numeroase idei ale operei filosofice a lui Marx nu si-au gasit o expresie fireasca, necesara in tot atitea valori explicite, reprezinta o alta limita importanta a variantei pozilivist-dogmatice a filosofiei marxiste inscriindu-se intr-o conceptie scientista, aceasta varianta nu a considerat elaborarea teoretica a valorilor drept un obiectiv de rezolvat A renunta la degajarea sensurilor umane a fenomenelor realitatii, a determinarilor acestora impiedica aprofundarea particularitatilor omului, tratarea statutului sau ontologic si etic Omul nu exista fara instituirea unor finalitati, a unor proiectii, iar acestea se elaboreaza si se realizeaza in temeiul unor valori determinate, a unor sensuri pe care le confera activitatii sale Filosofia, care de la inceputurile ei si-a vazut rostul intr-o relatie de implicare in praxis, in vederea transformarii acestuia, a umanizarii existentei sociale, renunta la sine daca nu se ocupa de problematica valorilor sale caracteristice ideea este cu atit mai valabila cu cit o filosofie atrage adeziunea unor grupuri sociale prin intermediul valorilor, al sensurilor care dau constiinta acestora, contureaza finalitatea lor adecvata in schimb, varianta pozitivist-dogmatica a transformat in valori-mit, absolute, idei teoretice, i bilateral interpretate, ca aceea a necesitatii economice, la care ne-am referit, ipostaziata intr-un autentic zeu al istoriei Astfel reprezentata, opusa actiunii oamenilor teza despre necesitatea obiectiva a favorizat o atitudine fatalista si resemnata fata de evolutia evenimentelor istorice, de angajarea politica a clasei muncitoare Daca, asa cum arata Gramsci, uneori fatalismul poate fi sursa de optimism — un optimism orb si stupid, am adauga noi — el ajunge in situatiile dificile ale istoriei, izvor de pasivitate, de asteptare a ineluctabilului Aceasta stare de spirit a blocat decantarea intre valoare si nonvaloare in actiunea "ocial-politica, intre mijloacele acceptabile si cele inacceptabile in realizarea telurilor, ceea ce a usurat nerespectarea unor valori politice si etice elementare, ca cele democratice, a facilitat legitimarea unor actiuni arbitrare de mare gravitate L a infiriparea si mentinerea acestei stari de spirit a contribuit si zeificarea pe alocuri a politicii, postularea infailibilitatii sale Pretentia politicului la prevalenta suprema in istorie — idee extrem de veche, care a ca- 58 patat un nou suflu prin opera lui Hegel, straina insa gindirii lui Marx — a stimulat tendinta demonetizaii multiplelor si variatelor forme ale praxisului uman Politicul s-a putut erija temporar intr-un judecator suprem ai oamenilor, al vietii lor, asumindu-si nejustificat dreptul de a le impune destinul, dreptul la existenta sau moarte Semnificativa a fost in aceasta privinta ideea de a-i determina pe oameni sa traiasca exclusiv pentru viitor Daca proiectia in viitor este neindoielnic o de-terminatie existentiala principala a oamenilor, ei sint, pot si vor sa se realizeze in prezentul dat, fara de care nu poate sa se contureze nici viitorul prefigurat Constiinta limitelor unui fenomen este esentiala pentru stapimrea lui Prin articulatiile, dialectica si finalitatea sa, politica nu trebuie sa-si propuna a fi instrumentul general al fericirii oamenilor, al modelarii lor absolute, ci numai un mijloc al reglarii determinismului global al societatii Toate acestea subliniaza o data mai mult nevoia arzatoare a materialismului istoric de a-si consolida propriul sau edificiu de valori, care sa continue si sa reflecte originalitatea sa particulara din planul ontologiei, sa reprezinte raspunsuri de durata pentru dramaticele dileme umane ale acestui sfirsit de secol Niciodata in trecut functia de valorizare a filosofiei n-a fost atit de importanta si de cuprinzatoare ca in zilele noastre Este suficient sa amintim, in acest sens, rolul ei fundamental in delimitarea surselor si mijloacelor de progres umanizat, in stabilirea criteriilor de distinctie, a tabloului valorizarilor, menite sa dezvaluie sensul istorico-uman al principalelor procese stiintifice, tehnice si tehnologice actuale, in asa fel incit folosirea robotilor in economie sa nu fie urmata de robotizarea oamenilor, iar telein-formatica sa nu devina instrumentul aservirii spiritelor Prin insesi reperele sale initiale, prin sistemul sau de referinta, filosofia marxista implica o permanenta revenire asupra principalului sau nucleu de idei, o confruntare a acestuia cu dinamica existentei Efortul de reinvestigare pentru a completa concluziile anterioare, a le nuanta si dezvolta este expresia deschiderii sale spre praxisul uman in diversitatea formelor sale, constituie una dintre sursele vitalitatii materialismului istoric Reluarea consecventa a acestui efort duce la formarea constiintei de sine — la cunoasterea realizarilor 59 sale certe, a limitelor si erorilor sale — care delimiteaza materialismul istoric de filosofiile traditionale, de regula multumite de sine si claustrate rigid in ideile lor imuabile Desprinderea tuturor implicatiilor din evolutia sinuoasa a secolului al XX-lea este neindoielnic acea premisa pentru ca fiiosofia marxista sa ajunga la o deplina constiinta de sine, sa se orienteze spre noi directii de cercetare si reflexie, spre elaborarea unor noi teorii ce ar putea configura linii noi de evolutie procesului istoric Este calea pentru ca ea sa-si indeplineasca mai bine ca in trecut functia constientizarii problematicii sociale si umane a epocii pe care o strabate Dilema filosofiei, pe care am schitat-o in prima parte a reflexiei noastre, este evident si una a materialismului istoric Acesta se afla la o adevarata rascruce a evolutiei sale De aplecarea sa asupra tuturor problemelor grave ale contemporaneitatii, a proceselor ei transformatoare si crizelor ei, asupra multiplelor variabile care configureaza statutul omului de astazi, a riscurilor vadite si mai putin vadite ce-1 pot periclita sau pune sub semnul intrebarii, depind depasirea stagnarii si intarzierilor provocate de dogmatism, refacerea si cresterea rezonantei sale culturale si sociale, depinde afirmarea sa ca o constiinta filosofica percutanta a actualului timp istoric ! in cautarea omului Care este semnificatia profunda a operei filosofice a lui J P Sartre ? — ne-am intrebat adesea de-a lungul deceniilor celei de-a doua jumatati a secolului nostru, urmarindu-i evolutia nu cdata imprevizibila si ecoul contradictoriu Fiiosofia sartriana a fost cu certitudine curentul de gindire nemarxist caro a exercitat cea mai puternica influenta in anii ’50 pina la mijlocul anilor *60, nu numai in Franta, ei in planul culturii universale Ea a generat numeroase fatete ale controverselor filosofice din epoca Dupa cum a stirnit o adevarata moda culturala care i-a adus autorului ei glorie si celebritate timpurie, nu de putine ori chiar si aureola unui vedetism neobisnuit pentru un filosof Dar a provocat, din momentul in care Sartre a inceput sa ia atitudini politice, si unde variate de neintelegere si adversitate Cei care vedeau in filo-sofia sa una neangajata social, fara nici o optiune politica, au ramas nedumeriti si stupefiati : 1І s-a spulberat speranta unei conceptii neutrale, care sa nu-i oblige sa aleaga, chiar daca nu sesizau prea bine corelatia interioara dintre ideile strict filosofice si cele politice Vederile intelectualitatii burgheze au fost profund contrariate, a aparut in cadrul lor un val de furie ce avea sa creasca necontenit, urmarindu-1 pe Sartre pina la moarte si dincolo de ea Cercurile politice de stinga, cu care filosoful a colaborat in multe situatii, l-au atacat frecvent cu o furie nu mai putin atroce ca a celor de dreapta Atitudinile sartriene tulburau multe canoane intangibile Ele au facut sa rasune multe adevaruri tragice 61 si dure ale politicii acelor ani, pe care stinga institutiona-lizata nu le recunostea, a intirziat mult — uneori foarte mult — sa le accepte intr-o retea complicata de linii sinuoase, cu o perspectiva nu intotdeauna limpede, J P Sartre s-a impus ca o constiinta a epocii de profunda sensibilitate, care reactioneaza la nedreptatile si malformatiile ce au pecetluit-o, la primejdiile ce o traverseaza, care incearca sa afle un raspuns la tensiunile si conflictele sale Desi in unele sau altele dintre punctele sale de vedere filosoful francez a putut gresi, este sigur ca el s-a situat de partea opresatilor, a celor care luptau pentru libertate, care urmareau ca desfasurarea istoriei sa ia in consideratie omul, afirmarea sa Cunoasterea teoretica pe care a avut-o asupra fenomenelor epocii nu a fost intotdeauna — asa cum se va vedea — adecvata, distinctiile sale nu erau riguroase, dar reactiile sensibile, interventiile sale in apararea omului erau in marea lor majoritate legitime A fost una dintre acele rare constiinte ale secolului care nu a ezitat sa avertizeze asupra pericolelor si riscurilor ca au aparut in evolutia sa in ultimele decenii Este marea deosebire dintre Sartre si filosoful german Heidegger, care intr-o masura l-a inspirat la inceputurile sale, dar de care s-a despartit ulterior A fost, asa cum l-au numit compa-triotii sai, un ,,monstru-sacru" al culturii timpului pe care l-a parcurs ! Opera filosofica a lui Sartre este, prin articulatia sa interioara, adinc semnificativa pentru secolul de care ne despartim Surprinderea sensurilor ei variate, acum, dupa ce viata filosofului si-a gasit o expresie definitiva in opera, ne apare ca o reala posibilitate a aprofundarii cunoasterii veacului, a oamenilor lui, cu dilemele si infruntarile lor Lucrarile sale pot fi astazi studiate ca finite, chiar cind n-au fost terminate, ca expresii ale unor procese culturale si sociale daca nu epuizate, cel putin cu semnificatii conturate Ele pot fi cuprinse intr-o perspectiva critica despre care s-a pronuntat adesea, in ultimul deceniu de viata, autorul lor, puncte de vedere ce apartin ele insile unei notabile trasaturi a gindirii sartriene, revenirea repetata asupra ei insasi Sint acumulate astfel multe dintre datele necesare distantarii si tratarii obiective, in afara pasiunilor partizane, a filosofiei lui Sartre, a elementelor de adevar si valoare 62 a erorilor si anacronismelor sale, a vivacitatii si contradictiilor ei Un element de mare importanta in aceasta privinta este cunoasterea, pe care o avem astazi, despre filosofic ca expresie cognitiva, ca teren al dezvaluirii unor adevaruri demonstrabile intr-o forma sau alta, si filosofie ca expresie a confesiunii unei constiinte, idee de care nc-am ocupat succint cu alte ocazii Cea dintii tinde sa ccntureze concepte si idei teoretice, sa reconstituie spiritual existenta ca totalitate, ipostaze ale fenomenului uman Metodele si limbajele utilizate in acest scop au fost si au ramas variate de-a lungul istoriei datorita morfologiei culturale specifice a filosofiei Cea de a doua forma de expresie a filosofiei exprima reactiile unei subiectivitati reflexive fata de tablourile lumii, de problemele existentiale ale istoriei si ale omului Ea nu opereaza cu concepte s,i idei definite cu rigoare, nu rivncste la coerenta teoretica si nu se preocupa de suportul obiectiv al afirmatiilor sale, ci schiteaza o stare de spirit, o meditatie asupra existentei, a omului Spiritul intors cu fata spre sine se confeseaza, isi inregistreaza modulatiile Meditatia filosofica nu stabileste si nu poate stabili adevaruri obiective, dar surprinde si fixeaza in forme expresive reflexivitatea spiritului fata de ipostazele lumii, care este datatoare de seama despre o epoca, un mod de cultura, o fizionomie umana impletirea dintre filosofia cognitiva si cea confesiva este caracteristica metafizicii traditionale Se trece adesea pe nesimtite de la un efort de cristalizare a unor notiuni si idei, iar prin ele a unor adevaruri, la transcrierea reactiilor subiectivitatii, la o meditatie subiectiva Aceasta translatie ingreuiaza valorizarea metafizicii, distinctia dintre adevarurile ei si simplele metamorfozari ale unei reflectii subiective Dificultatea este cu atit mai mare cu cit in lucrarile multor filosofi meditatia subiectiva asupra lumii se realizeaza printr-un limbai cu pretentii conceptuale si teoretice O analiza atenta releva insa ca asa-zisele concepte sint in fond abstractii vide de continut, care nu reconstituie un obiect determinat, un fragment sau o determinatie a existentei, a omului, nu contin cristale de adevar Ele au valoare ca particule ale unui limbaj ce investmanteaza tensiunea unei reflectii, marturia unei constiinte 63 Aceasta impletire intre cele doua forme ale filosofiei este proprie si operei iui Sartre, metafizicii sale dar si drumului sau spre cunoasterea obiectiva Momentul L’Etre et le neant (Fiinta si neantul) in traiectoria filosofiei sartriene Drumul lui Sartre este unul al cautarii omului, al aflarii locului sau in lume si al atributelor sale Tipul de gindire pe care-1 imbratiseaza, cu care opereaza o perioada lunga este cel al metafizicii traditionale ce nu ia in considerare cunoasterea stiintifica, se pretinde superioara acesteia inspirata de lucrarile lui Husserl si Heidegger, gindirea sartriana din Fiinta si neantul se intemeiaza pe abstractii ce abordeaza omul izolindu-1 de ansamblurile sociale, de pro-cesualitatea istorica, decupind astfel o problematica artificioasa, lipsita in mare masura de relevanta explicativa Ele apartin nu atit unui demers analitic, cit limbajului unei subiectivitati ce se cauta pe sine, isi legitimeaza atitudinile si reactiile, incearca sa le imprime note de universalitate Ginditorul se afirma pe sine, se descrie, dar vrea totodata sa creada ca se refera si la ceilalti, la OM, la atributele acestuia Reflectia lui Sartre incepe cu evidentierea asa numitului fundament ontologic al curioasterii, fiinta primara, absolutul, in raport cu care orice fenomen este relativ Aceasta este "insasi subiectivitatea, imanenta sinelui cu sinele*1 Avem de-a face in fond cu o parafrazare a argumentului ontologic cartezian Cogito, ergo sum, ceea ce este admis direct in lucrarea Existentialismul este un umanism, adresata marelui public Ca si la Heidegger, conceptul de fiinta, care ocupa un loc central, nu este definit, ci inconjurat de ambiguitate, descris in termeni foarte vagi, ceea ce face orice analiza teoretica lipsita de obiect "Fiinta este sinele Aceasta inseamna ca ea nu este nici pasivitate nici activitate si una si cealalta dintre aceste notiuni sint umane si desemneaza conduite umane sau instrumente ale conduitelor umane* ; intr-o maniera tautologica desavirsita, proprie spiritului metafizic, se afirma ca : "Fiinta este Fiinta este in sine Fiinta este ceea ce este*1 2 Termenul de fiinta este aici o simpla formula 1 J P Sartre, L’Etre et le neant, Gallimard Tel, Paris, 1081, p 23 2 ibidem, p 31—32, 34 64 mitica, el nu dezvaluie nici o notiune deoarece nu reconstituie nici un obiect, nici macar spiritul ca determi-natie a omului Denumirea transforma in substantiv legatura dintre subiectul si predicatul unei propozitii Pretinsa evidenta pe care s-ar intemeia este de fapt inexistenta, n-are continut si nici semnificatie Eroarea este in fond o iluzie caracteristica metafizicii idealiste care, intr-o forma sau alta, ipostaziaza spiritul, subiectivitatea omului drept existenta, vazind in ceea ce crede a fi evidenta pentru fiecare individ argumentul ontologic fundamental Se omite ca o astfel de evidenta este aparenta, ca ea nu poate fi luata ca o certitudine si norma a acesteia Pretinsa evidenta la care ne referim impinge in mod logic la solipsism, de care, dupa Husserl, Heidegger si multi alti predecesori, Sartre incearca sa scape prin constructii si formule fragile, artificiale Ele reprezinta delimitarea de o concluzie limita, dar nu si o rezolvare a problemei Asa-zisa evidenta a fiintei nu este decit o extrapolare antropomorfizara a spiritului asupra ansamblului existentei, total lipsita de temei Spiritul apare ca o entitate de sine statatoare, nelegata de om si societate, care se metamorfozeaza, fara a se sti cum, in orice, fiind pretutindeni Metafizica se misca astfel intr-un spatiu al iluziei, in care uneori patrunde ecoul existentei Ceea ce poate uimi la Sartre este afirmatia dupa care ideea fiintei ca imanenta sinelui ar insemna o depasire a idealismului, intrucit ea nu se intemeiaza pe cunoasterea, ci pe prezenta fiintei Cea de a doua teza a constructiei sartriene se refera la prezenta neantului in fiinta, inteles ca posibilitatea omului de a se pune sub semnul intrebarii, de a se nega "Omul este fiinta prin care Neantul vine in lume", "fiinta care face Neantul sa apara in lume113 Atributul neantizarii se instituie ca libertate a omului Neantizarea reprezinta particularitatea subiectivitatii omului de a se raporta la ea insasi printr-o serie infinita de rupturi si anihilari a ceea ce a fost anterior, in asa fel ineit sa-si reinceapa miscarea reoptind de fiecare data Neantul nu are semnificatia mortii lumii, a nefiintei ca entitate cosmica, ci aceea a negarii starilor anterioare ale constiintei, a succesiunii cauzale a * 3 ibidem, p 59, 58 65 momentelor devenirii sale El sugereaza lipsa de devenire a subiectivitatii, constanta sa redemarare "Orice proces psihic da neantizare implica deci o taietura intre trecutul psihic imediat si prezent Aceasta taietura este tocmai neantul" 4 intreaga semnificatie a ideii se contureaza pe fundalul neacceptarii sartriene a determinismului in general, al celui psihic in mod special "Determinismul psihologic, inainte de a fi o conceptie teoretica, este o conduita de scuza fundamentul tuturor conduitelor de scuza " 5 Libertatea este conceptul fundamental al viziunii lui Sartre despre om El nu desemneaza o situatie a omului privit in deplinatatea disponibilitatilor sale, ci numai o stare a constiintei Nu are in vedere un statut social-politic sau unul economic, ci o ipostaza a spiritului "Libertatea este fiinta constiintei" in aceasta lumina trebuie interpretata asertiunea ca "Libertatea umana precede esenta omului si o face posibila, esenta fiintei umane este in suspensie in libertatea sa " Ea nu poate fi "deosebita de fiinta "realitatii umane"11 Explicindu-ne Sartre scrie : "Omul nu este mai intii pentru a fi liber apoi"6 Libertatea se asociaza indisolubil cu angoasa, alt concept central al viziunii sartriene, care desemneaza starea de neliniste si nesiguranta in fata optiunilor ce se prezinta constiintei intr-o situatie oarecare Este anxietatea produsa de o multitudine de posibilitati, dintre care numai una este potrivita pentru o subiectivitate anume "Angoasa este recunoasterea unei posibilitati ca posibilitatea mea " Ea este "frica de a nu fi la aceasta intilnire, de a nu vroi sa ma duc chiar" Nelinistea, incertitudinea provin din faptul ca alegerea optiunii, a posibilitatii depinde numai de eu-ul constiintei, nu de altcineva "Angoasa este surprinderea reflexiva a libertatii de catre ea-insasi " 7, ceea ce inseamna ca fiecare om se recepteaza ca total liber, ca ceea ce da sens lumii pentru sine " 5 6 T ibidem, p 62 ibidem, p 76 ibidem, p 60 ibidem, p 71, 75 66 Refuzul determinsmului se intemeiaza pe ideea ca el introduce conditionarea optiunilor subiectivitatii, ceea ce conduce in olan moral la micsorarea ariei responsabilitatii omului'fata de el insusi, ii ofera scuze intrucit transfera, total sau partial, in afara, motivatia alegerii facute Omul s-ar comporta astfel fata de sine-insusi ca un obiect Este fara indoiala simptomatic pentru reflexivitatea metafizica neacceptarea determinismului in temeiul unor idei apriorice despre libertatea omului Nu se cerceteaza in existenta sociala prezenta sau neprezenta unor relatii de determinare, a determinismului, ci acesta este respins ub ovo pentru ca nu corespunde cu o anume reprezentare despre om si libertatea sa Fireste ca o astfel de imagine este inerent o constructie arbitrara in pofida premiselor sale initiale, in care libertatea constiintei apare ca absoluta, neingradita de nimic, Sartre, intuind aporia — capcana in care a intrat — introduce el insusi o limita importanta ideii ce-i subrezeste intreaga constructie intr-adevar, o libertate totala a constiintei, lipsita de orice criteriu de optiune, se neaga pe sine De aceea, silit sa sugereze un principiu al optiunii, Sartre il vede in lipsa de-a-fi, in precaritatile si neimplinirile fiintei omului Lipsa fiintei "nu apare in lume decit odata cu aparitia realitatii umane*, deoarece numai o fiinta neimplinita poate sa se depaseasca spre ceea ce ii lipseste, asa cum face omul inchizind cercul, realitatea umana apare de-a dreptul imposibila, se sesizeaza pe sine ca incompleta, ca " o depasire perpetua spre coincidenta cu sine care nu este niciodata data" Fiinta omului " este obsedata continuu de o totalitate care este fara a putea sa fie, pentru ca ea n-ar putea sa atinga in-sinele fara a se pierde pentru-sine Prin insasi natura ei este o constiinta nefericita, fara depasirea posibila a starii de nefericire" 8 Libertatea subiectivitatii se infrunta cu o multitudine de posibilitati, dar ea trebuie sa aleaga numai dintre acelea care exprima impliniri ale fiintei, vizeaza atingerea in-sinelui Se intra astfel intr-o noua aporie, intr-o contradictie logica cu propria premisa, aceea ca " omul exista mai intii si se defineste apoi", ca "omul 8 ibidem, p 124, 128, 129, 67 nu este nimic altceva decit ceea ce se face" 9 Constiinta nu-si poate astfel recepta neimplinirile deoarece nu-si intuieste totalitatea fiintei Este de aceea greu sa se afirme ca omul este obsedat de totalitatea sa, cu atit mai putin de o depasire a acesteia Constiinta nu poate avea intr-o asemenea viziune o articulare, de aceea ea nu poate sa tinda spre coincidenta cu sine, implinire si realizare de sine Toate acestea sint evidente daca se adauga o ultima idee sartriana centrala, aceea ca omul este proiect, "adica se defineste prin scopul sau" 10 11, prin actiunea sa viitoare Paradoxal omul se face si se interpreteaza plecind de la viitor Libertatea consta deci in " alegerea mea-iiisami in lume si in acelasi timp descoperirea lumii" Sau, in cuvinte de mai mare plasticitate : "Noi alegem lumea alegindu-ne" Omul este definibil printr-un scop care nu este, care il proiecteaza dincolo de lumea data Constiinta este asociata, fiind " necesarmente separata de toate celelalte, caci ele nu sint in legatura cu ea decit in masura in care sint pentru ea" i1 Libertatea este autodeterminarea vointei, totala autonomie a alegerii, care nu este conditionata de nici o cauza anterioara, de nici o stare din trecut Ea este propriul ei fundament Oamenii nu aleg sa fie liberi, ei sint condamnati la libertate, cea a alegerii De aceea libertatea nu se exprima in bucurie, ci in resemnare si indispozitie, in disimulare si evaziune, in fuga de sine Ea este o alegere insotita de punerea propriei constiinte sub semnul intrebarii, negarea starilor sale anterioare, de incertitudine Optiunea ca act —- prin carp oamenii se determina ei-insisi —  se impleteste cu anxietatea si responsabilitatea coplesitoare Omul este propriul sau responsabil, autorul incontestabil al actelor, al vietii sale "Este de aceea lipsit de sens ca el sa se plinga, pentru ca nimic din afara n-a decis asupra a ceea ce noi resimtim, traim sau sintem Ceea ce mi se intimpla mi se intimpla datorita mie si n-as putea sa fiu afectat nici sa ma revolt nici 9 J P Sartre, L’existentialisme est un humanisme, Nagel, Paris, 1946, p 21, 22 10 J P Sartre, L’Etre et le neant, p 508 11 ibidem, p 517, 518, 508 68 sa ma resemnez" 12 Responsabilitatea omului nu se refera numai la actele celui care a facut alegerea, deoarece prin participarea sa la actiuni si procese sociale ea se extinde si asupra acestora Sartre pretinde ca un razboi la care oamenii au fost conslrinsi sa participe prin ne-derobarea lor, devine razboiul lor "intrucit nu m-am sustras, eu l-am ales totul se petrece ca si cind as purta intreaga responsabilitate a acestui razboi" 13 14 Omul este singur, lipsit de ajutor, angajat intr-o lume a carei raspundere o poarta, fara a se putea sustrage acestei responsabilitati, fiind responsabil chiar de dorinta de-a nu fi responsabil Cea mai profunda angajare este cea a constiintei care se recepteaza pe sine ca fiinta fara fundament, dar este constrinsa " sa decida asupra sensului fiintei pentru-sine si peste tot in afara sa" 1} Viziunea sartriana despre om din L’Etre et le neant vadeste citeva note caracteristice Omul este vazut in spiritul metafizicii idealiste traditionale numai ca subiectivitate, iar formele actiunii sale se volatilizeaza prin circumscrierea lor in metamorfozele interiorizarii El nu traieste in societate, nu este o fiinta sociala, cu toate implicatiile ce le include aceasta determinatie fundamentala in nici un fel nu este luata in considerare geneza sociala a subiectivitatii umane, a disponibilitatilor sale, prezenta sa existentiala in ansambluri sociale Constiinta este privita ca entitate autonoma, desprinsa de orice relatii, celelalte constiinte, ceilalti oameni exista numai in masura in care sint receptati ca atare Este absolut limpede ca pentru Sartre problema socialitatii omului se punea numai in lumina sesizarii subiective a existentei celorlalti, a subiectivitatii lor Acesta este cadrul in care se deruleaza toate confruntarile omului sartrian, acte ce se consuma exclusiv pe scena subiectivitatii Dincolo de ea nu se intimpla nimic 1 Merita sa ne oprim asupra acestei fatete a gindirii lui Sartre, semnificativa pentru metafizica secolului nostru Spre deosebire de trecut, cind socialitatea nu era nici macar inregistrata, acum ea este consemnata ca o stare exterioara a omului Printre trasaturile "facticitatii omului", altfel spus "printre acelea care nu pot nici sa 12 ibidem, p 612 13 ibidem, p 613 14 ibidem, p 615 t 69 se deduca nici sa se dovedeasca, dar care "se lasa vazute" este una pe care o numim existenta-in-lume-in-prezenta-celorlalti"lb Determinatia sociala a oamenilor este privita doar ca existenta individului in prezenta altora, nu ca o determinanta constanta a posibilitatii lor de-a fi si de-a se manifesta Socialitatea astfel conceputa este terenul alienarii omului intrucit lumea nu este numai a unei constiinte pentru sine ci si a altora, se produce o alterare a individului "Pentru-sinele apare intr-o lume care este lume pentru alti pentru-sine Acesta este datul si, prin aceasta sensul lumii este alienat Aceasta inseamna ca el se afla in prezenta unor sensuri care nu vin in lume prin el" ideea alienarii se contureaza prin precizarea ca prezenta celorlalti reprezinta ,, o limitare de fapt a libertatii mele intr-adevar, prin Celalalt apar anumite determinari a ceea ce sint fara sa le fi ales" i(5 Libertatea omului este limitata de aceea a celuilalt ideea ca libertatea unui individ restringe pe aceea a celuilalt este tipica pentru tratarea metafizica a omului, care-1 inscrie intr-o ambianta existentiala iluzorie, ce retine putin sau mai nimic din datele sale autentice Rasturnarea si falsificarea acestora apar limpede din infatisarea determinatiei sociale a omului — fara de care el nici n-ar exista — drept limita sa principala, instrumentul alterarii sale insasi problema libertatii — indiferent de interpretarea ei — s-a pus si se pune numai in cadru si in termeni sociali Alternativele de-a fi ale oamenilor sint exclusiv sociale, deoarece rezulta din interdepedenta lor, oricare ar fi ele, se obiectiveaza in raport cu ceilalti Tinzind sa derive existenta si omul din citeva con-cepte-esenta sau chiar din unul singur, metafizica este opaca pentru determinatiile si procesele sociale, este incapabila, prin spiritul si structurile sale abstracte, sa le surprinda Ea elaboreaza abstractii lipsite de transparenta, care nu generalizeaza, nu dezvaluie articulatiile existentei, ci ii prescriu norme ale unui mod de-a fi care nu este Metafizica se sustrage socialului nu prin-tr-un accident intamplator, ci din credinta ca luarea lui in considerare face imposibila descoperirea si intru- 15 ibidem, p 569 16 ibidem p 577, 581 70 pare a absolutului, a esentelor pure si intangibile, permanente Libertatea este la Sartre un astfel de concept-esenta, din si prin care omul trebuie sa se edifice pe sine in pofida asteptarii insa, abstractia metafizica a libertatii coincide cu ideea profund traditionala a li-ber-arbitrului, a dreptului de alegere nestingherita a constiintei, a omului care se refuza si contesta orice forma de determinare Liber-arbitrul este absolut, iar determinismul o negare a manifestarii sale Nota specifica sartriana este modularea libertatii dintr-un atribut al constiintei in esenta ei Constiinta se identifica de aceea cu libertatea, este libertatea absoluta Pentru aceasta starile si optiunile sale nu se mai articuleaza in nici un fel printr-o succesiune cauzala, ci prin proiectia finalitatilor alese asupra viitorului Viziunea sartriana a libertatii nu are nici un temei ontic Nimic mai putin eronat in aceasta privinta decit afirmatia ca oamenii sint condamnati sa fie liberi Este suficient de subliniat ca adesea oamenii au fost si pot fi pusi in situatii in care sa nu aiba alternative reale Libertatea nu este esenta fatala a omului numai si pentru faptul ca posibilitatea optiunii intr-o directie sau alta, largirea ariei sale de manifestare au trebuit cucerite, se realizeaza prin modificari si transformari in ansamblurile sociale, in structurile si institutiile acestora Ea nu este proprie acelor popoare, grupuri sau indivizi care, intr-o masura sau alta, nu se pot afirma ca subiecti ai destinului lor, nu pot sa opteze in cunostinta de cauza asupra cursului sau Libertatea apare ca o relatie sociala care stabileste posibilitatile de interventie si actiune umane in variatele planuri ale istoriei, existentei colective si individuale a oamenilor, o relatie ce exprima nivelul de functionare umanizata a acestora Prin cartea sa L’Etre et le neant J P Sartre a vrut sa intemeieze o ontologie axata pe om Dar el nu realizeaza o analiza a existentei deoarece ignora existenta sociala ca ansamblu obiectiv al lumii interesul cartii se afla in plan moral, care reprezinta si cheia gindirii sar-triene din acea perioada, sensul ei cel mai profund in meandrele sale nu trebuie cautata substanta cognitiva, ci semnificatia limbajului metafizic, care imprima filosofiei starea confesiva a unei meditatii Ea nu este terenul de cunoastere a unui obiect, de care de altfel nu tine seama, 71 cit indeosebi mijlocul expresiv al cautarii de sine, al formularii unor aspiratii despre om ideile sale despre libertatea si responsabilitatea omului trebuie citate si valorizate in aceasta perspectiva Principala asertiune ce traverseaza gindirea morala a lui Sartre este aceea ca omul se face pe sine prin totalitatea alegerilor si actiunilor salo El traieste optind, proiectindu-sc in formele activitatii sale Viata unui om este ansamblul alegerilor pe care le face, transpunerea lor in acte Gindirea sartriana intuieste, in ciuda spiritului ei metafizic, particularitatea omului de a se auto-produce, fara insa a se putea apropia de determinarile sale ontice, ceea ce constituie deschiderea ei meritorie Ea este demna de a fi retinuta si valorizata, chiar daca este numai un element singular al unei configuratii mult mai ample si ramificate intr-o epoca de criza acuta si prelungita a individului, de contestare autoritara a lui, ajungindu-se pina la anihilarea sa civica, politica si morala, dar nu rare ori si fizica, Sartre face din salvgardarea acestuia axul meditatiei sale Gresit prin izolarea individului, prin infatisarea acestuia ca lacasul libertatii absolute, mesajul sau este in plan moral un autentic apel la curajul omului, menit sa stimuleze rezistenta sa in ciocnirea cu valurile si uraganele existentei, un apel la implinire prin propria-i viata Unele dintre ideile sale exprimate intr-o modalitate directa si simpla in cartea sa L’Existentialisme est un humanisme (Existentialismul este un umanism) sint elocvente in aceasta privinta Explicind astfel premisa ca omul este ceea ce se face, Sartre releva ca " omul este mai intii ceea ce se arunca spre un viitor si ceea ce este constient de a se proiecta in viitor Omul este mai intii un proiect care se traieste subiectiv omul nu este altceva decit proiectul sau, el nu exista decit in masura in care el se realizeaza, el nu este deci nimic altceva decit ansamblul actelor sale, nimic altceva decit viata sa" Caracterul moral al meditatiei se degajeaza limpede cu precizarea : "Omul se face ; el nu este la inceput, el se face alegindu-si morala, si presiunea imprejurarilor este in asa fel ineit nu poate sa nu-si aleaga una"17 17 J P Sartre, L'Existentialisme est un humanisme, p 22, 55, 78 72 Alegerea morala echivaleaza cu imprimarea unui sen vietii, sens menit sa permita existenta unei comunitati umane Libertatea alegerii nu este una arbitrara, gratuita, fara criterii, deoarece omul " angajeaza prin alegerea sa intreaga umanitate*1S Sensul impregnat vietii, prin care ea capata valoare, trebuie sa fie cu deschidere universala, sa realizeze un tip specific de umanitate Aceasta inseamna ca omul, alegind pentru sine, opteaza pentru intreaga omenire Responsabilitatea sa nu se refera si nu implica numai propria individualitate, ci este una ce cuprinde si are valoare pentru intreaga omenire Fiecare om este responsabil pentru toti oamenii! Ceea ce din punctul de vedere al unei analize stiintifice este neindoielnic o eroare apare in meditatia sar-triana ca un principiu etic ideal — fireste colorat de un cert utopism — ce figureaza un tip posibil de umanitate ideea ca individul este responsabil pentru evenimentele istoriei in care a fost antrenat datorita fluxurilor determinismului social nu are nici un temei obiectiv, ignora rolul structurilor sociale asupra carora oamenii luati individual nu au nici o putere Dar in afirmatia lui Sartre accentul cade pe ideea ca fiecare om trebuie sa actioneze ca si cind ar fi responsabil de toate actele si evenimentele istoriei in care este angrenat Este, altfel spus, o chemare la constiinta de sine a oamenilor care ar putea pregati o noua conduita ideile etice sartriene sint ale unui vizionar Ele nu-si gasesc expresia intr-un postulat metafizic de tipul imperativului categoric kantian, ce fiinteaza deasupra oamenilor, ci in principii care angajeaza pe fiecare individ, care emana din viata lui, din faurirea destinului sau Omul trebuie sa traiasca in conformitate cu nevoia de a se face pe sine, de a se realiza prin destinul sau, dar urmarind totodata sensuri responsabile fata de toti oamenii, proiecte cu deschidere umanitara insasi ideea libertatii este vazuta de Sartre intr-o optica de moralist, aceea a starilor subiective prin care se ia decizia si mai putin eficienta acesteia, rezultatele actiunii sale de materializare De aceea ea este privita nu ca actiune ce elibereaza omul de sub dominatia fortelor naturii si ale istoriei, ii sporesc posibilitatile de interventie asupra acestora, de stapmire a lor, ci ca 18 18 ibidem, p 74 73 o constringere fatala si profund apasatoare, legata de anxietatea izvorita din multitudinea eventualitatilor, a ireductibilitatii optiunii cu care se confrunta individul in fiecare moment al existentei sale in timp ce la Hegel — ca si la precursorii sai in aceasta directie, Aristotel, si Spinoza — accentul in elaborarea ideii de libertate cade pe validitatea cognitiva a alegerii, pe fundamentarea acesteia pe baza cunoasterii necesitatii, la Sartre accentul se deplaseaza pe mecanismul subiectiv al alegerii, cu dilemele si tensiunile ei Viziunea hegeliana — trebuie remarcat fie si succint — are pe linga meritul incontestabil de a scoate ideea libertatii din spatiul arbitrariului si indeterminarii, prin corelarea ei indisolubila de cunoasterea necesitatii, limita certa de a trece peste complexitatea si dificultatea alegerii ca moment al libertatii Optiunea libera nu este automata, nu rezulta de la sine, univoc din manifestarea necesitatii in istorie, care adesea se poate dezvalui prin mai multe alternative Din perspectiva sartriana, nu exista o evolutie a omului pe calea libertatii, nici macar posibilitatea acesteia Problema este alta, aceea a aflarii de catre fiecare om a ceea ce filosoful numeste pentru-sinele sau, a implinirii sale, a depasirii deficientelor lui Fara a mai insista, asa cum am mai mentionat, este tendinta imposibila a conditiei umane ideile etice care formeaza stratul cel mai adine al filosofiei lui Sartre imbina elemente de legitimare existentiala cu altele proiective, colorate de o luminozitate himerica Cele dintii exprima in mod indirect si fara o filtrare cognitiva stari produse de atomizarea sociala a oamenilor, de agravarea dilemelor si confruntarilor existentiale, pregnanta alienarii lor ca indivizi, lipsa de constiinta istorica in cautarea unei tentative comune de inlaturare a instrainarii umane Cele din urma au o aureola utopica deoarece nu iau in considerare determinarile existentei sociale, ale procesului istoric in si prin care oamenii isi aleg proiectele, isi fac viata, se lanseaza in viitor O etica real articulata nu poate fi elaborata decit in temeiul unei ontologii reale, autentice, care sa plece de la particularitatile existentei umane, atit cele social-is-torice, cit si cele individuale Spiritul metafizic a facut imposibil drumul de la intuitia lui Sartre a autoprodu- 74 cerii omului la constructia ei ca o ontologie Dar omul nu poate ii inteles si interpretat ca fiinta morala in afara ambiantei sale obiective si subiective, a structurilor sociale si a dinamicii lor, in afara procesului istoric Acesta este un fapt indubitabil, pe care insa filosoful nu-1 cunostea in epoca scrierii cartii sale L’Etre et le neant El voia sa salveze omul-individ prescriindu-i o filosofie morala, inchipuindu-si ca astfel il poate scoate de sub rigorile istoriei Contributia cartii este ca a pus problema omului-in-divid intr-un moment in care istoria o sublinia cu o rara vigoare si cind alte curente, inclusiv cel al filosofiei marxiste, nu se ocupau de ea Punerea unei probleme, chiar daca nu in termeni adecvati, poate avea adesea o importanta deosebita prin ea insasi intr-un timp in care individul era fie anihilat fizic sau moral, fie ignorat, considerat ca neesential, Sartre ii reaminteste relevanta existentiala, semnificatia се-ar trebui sa-i revina in istorie Prin aceasta el deschide o directie de investigatie a gindirii, a culturii, care va avansa treptat spre abordarea ei in termeni adecvati in cea de-a doua jumatate a secolului Exponent al individualismului, al individului izolat, el este un filosof al cautarii cmului-individ interludiu intilnirea cu istoria, cu meandrele sale dure — razboiul, prizonieratul, miscarea de rezistenta antinazista — incepe sa modifice treptat viziunea filosofica a lui Sartre intersectia cu opera lui Marx, patrunderea in interiorul ei, amplele ciocniri socio-poli-tice postbelice provoaca o evolutie sensibila in gindirea sartriana Proces intortocheat si contradictoriu, expresie a gestului sau constant de a se pune sub semnul intrebarii, el s-a dovedit de mare fecunditate pentru opera sa, dind nastere la planuri neasteptate din unghiul filosofiei pe care a impartasit-o initial Un deosebit interes are pentru cunoasterea evolutiei lui Sartre analiza critica pe care el insusi o face ulterior conceptiei sale filosofice din L’Etre et le neant, traiectoriei filosofice si politice pe care a urmat-o importanta ei rezida atit in franchetea unor recunoasteri, in lipsa oricarei disimulari, cit si in luciditatea ce-i sta la baza Concluziile sale sint confirmate printr-o analiza obiectiva, distantata, ceea ce le da o autentica valoare cognitiva in aceasta lumina le acordam aici locul cuvenit 75 intr-un amplu interviu pe care l-a dat in 1970 revistei marxiste contemporane "New Left" el spunea despre evolutia sa ca : "Problema fundamentala este aceea a relatiei mele cu marxismul" iar in continuare adauga : "As putea spune, intr-o formula simpla, ca viata m-a invatat "forta lucrurilor" De fapt, as fi putut sa incep sa descopar aceasta forta a lucrurilor inca de la L’Etre et le neant pentru ca de atunci m-au facut soldat cu toate ca nu vroiam sa fiu Aveam deja experienta a ceva care nu era libertatea mea si care ma guverna din afara L’Etre et le пёапі retraseaza o experienta interioara fara nici o relatie cu experienta exterioara — devenita, la un moment dat, din punct de vedere istoric, catastrofica — a intelectualului mic-burghez care eram", in aceeasi ordine de idei filosoful sublinia totodata ca : "Descoperirea luptei de clasa a fost pentru mine o adevarata descoperire : cred in ea total si astazi, chiar in forma in care Marx a descris-o Epoca s-a schimbat, dar este aceeasi lupta intre aceleasi clase, cu acelasi drum spre victorie" 19 Aceste aprecieri revin in toate analizele retrospective facute de Sartre asupra lui insusi, a drumului pe care l-a parcurs in alt interviu acordat revistei "Le Nouvel Observateur" in 1975 el reafirma ca mobilizarea sa ca soldat in cel de al doilea razboi mondial l-a facut sa afle ca este o fiinta sociala "Aceasta a determinat ca socialul sa patrunda in capul meu Pina atunci ma credeam suveran si a trebuit sa intilnesc prin mobilizare negarea propriei mele libertati pentru ca sa capat constiinta greutatii lumii si a legaturii mele cu toti ceilalti si a celorlalti cu mine" in timpul razboiului, continua el " am trecut de la individualism si de la individul pur dinaintea razboiului la social, la socialism Aceasta este adevarata cotitura a vietii mele : inainte, apoi inainte, aceasta m-a dus la opere ca La Nausee (Greata) in care raportul cu societatea era metafizic, si apoi, aceasta m-a dus treptat la Critique de la raison dia-lectique" 20 (Critica ratiunii dialectice) 19 J P Sartre, Situations, iX, Gallimard, Paris, 1972, p 99, 102, 108 20 J P Sartre, Situations, X, Gallimard, Paris, 1976, p 179, 180 76 in convorbirile sale cu Simone ele Beauvoir clin anul 1974 si publicate postum, Sartre reia aceleasi idei El caracterizeaza astfel conceptia sa din L’Etre et le neant ca expresia "unui individualism de stinga", relevind treptata sa volatilizare in anii razboiului, odata cu obtinerea constiintei de sine ca fiecare om este istorie, cu insusirea ideii marxiste a luptei de clasa Ceea ce izbeste in toate revenirile filosofului asupra lui insusi este deschiderea sa, capacitatea sa intelectuala si sensibila de a recepta idei dintr-o conceptie diferita net de cea practicata de el pina atunci El renunta la prejudecatile privind opera lui Marx, devine constient ca in cadrul ei exista o filosofie de certa valoare Dar, mai mult decit atit, el paraseste unele dintre ideile sale fundamentale anterioare, incepe sa le inlocuiasca, iar pe altele pe care le mentine le modifica, le articuleaza intr-o maniera noua in opera sa apare un domeniu necunoscut pina atunci si imprevizibil, cel al gindirii politice Cu toate contradictiile care vor strabate viziunea filosofica si sociala a acestei noi etape a operei sartriene, aceasta reprezinta un fapt in felul sau unic Sartre este singurul filosof care, construind o metafizica speculativa, se smulge din ea si face un efort remarcabil de a edifica o conceptie intr-un spirit diferit Cit reuseste sa parcurga din drumul mentionat este o alta problema, pe care o vom analiza, dar faptul in sine are o semnificatie culturala ce se contureaza ca un fenomen particular al secolului Sartre-omul are forta sa se confrunte ce constiinta si opera sa anterioara, sa recunoasca unele dintre limitele si esecurile acesteia din urma El are forta sa se rupa de viziunea care i-a adus glorie si influenta culturala, sa se indrepte intr-o alta directie, unde considera ca poate afla o interpretare si o fundamentare teoretica mai apropiate de adevar a unor valori in care continua sa creada : libertatea omului, insemnatatea subiectivitatii sale, responsabilitatea sa fata de sine dar si fata de cei-lalati oameni Determinindu-si atitudinea politica Sartre se situeaza fara nici o ambiguitate pe pozitiile stingii revolutionare in principalele probleme ale epocii Dar o face, cum era si firesc, nu printr-o aliniere uniformizata, ortodox-dog-matica, ci prin una care respinge formulele anchilozante, implica dezbaterea si analiza critica a optiunilor retinute 77 Eseul sau Leu communistes et la paix (Comunistii si pacea) reprezinta o afirmare clara a unei alegeri sociale anticapitaliste intemeiate pe elemente indubitabile de interpretare marxista : "Cind un sistem social (cel capitalist — n ns ) este obiectul atitor ingrijiri si reclama atitea sacrificii (pentru a supravietui — n ns ), se poate sustine ca acesta este rezultatul intimplarii ?"21 22 Rolul partidului comunist in realizarea autonomiei social-po-litice a clasei muncitoare, in exprimarea si materializarea intereselor, a revendicarilor sale este o alta idee cardinala a studiului Aceasta ajunge sa fie " chiar un elogiu al partidului comunist impotriva formatiilor politice franceze ale timpului1422 Stagnarea marxismului epocii era insa pregnanta si evidenta, iar Sartre nu s-a sfiit s-o spuna, sa reclame deblocarea spiritului sau investigator si analitic, abordarea in cadrul unor lucrari teoretice a marilor intrebari ale timpului "Pentru noi — scria Sartre — marxismul nu este numai o filosofie: este climatul ideilor noastre, mediul in care ele se alimenteaza, este adevarata miscare a ceea ce Hegel a numit Spiritul Obiectiv Noi vedem in el un bun cultural al stingii: mai mult : de la moartea gindirii burgheze, el reprezinta singur cultura, caci numai el permite sa fie intelesi oamenii, operele si evenimentele44 Dar, adauga el imediat, "iata cel putin marxismul asa cum ar trebui sa fie44 23 in deceniul al 6-lea insa, cei mai multi dintre expo nentii marxismului se abtineau sa foloseasca, acest pretios instrument, sa-i puna in valoare multiplele valente Procesele sociale ale perioadei, contradictiile si tendintele ei nu erau cercetate, ci, fie erau ignorate, fie explicate prin prisma unor teze dogmatizate "Noi nu cerem nimic marxismului decit ca el sa traiasca, sa scuture lenea sa spirituala criminala pentru a da tuturor, fara concesie, ceea ce trebuie sa dea44 24 Se ciocnea o gindire care, apropiindu-se de opera lui Marx, ii cauta spiritul acesteia in realitate si refuza dogmatismul scle-rozant al marxismului acelor ani 21 J P Sartre, Situations, Vi, Gallimard, Paris, 1964, p 270 22 S de Beauvoir, La ceremonie des adieux, Gallimard, Paris, 1981, p 461 23 J P Sartre, Situations, Vii, Gallimard, Paris, 1965, p 110 21 ibidem, p 113, 78 indreptatite! exigente sartriene de a se aplica marxismului insusi criteriile sale de analiza teoretica i s-a raspuns cu etichetari jignitoare si adversitate Dognu"-tismul nu a suportat si nu suporta o discutie la obiect, cu atit mai putin o dezbatere ce vizeaza una sau alta dintre tezele sale absolutizante si sacralizate, deoarece ea ar putea sa dezvaluie subrezenia si inadecvarea lor in imprejurarile in care o diversitate de fatete ale stalinismului si dogmatismului au iesit la iveala, in care unele dintre tarile care au inceput construirea socialismului au trecut, la mijlocul deceniului sase, prin grave crize interne, Sartre consacra unul dintre cele mai interesante studii ale epocii acestor dificultati Dincolo de multe elemente circumstantiale — • care in mod inerent s-au invechit — ceea ce impresioneaza si astazi in acest eseu este tentativa de a interpreta procesele fauririi noii orinduiri prin prisma contradictiilor lor, a particularitatilor specifice acestora Este un efort vizibil, care, alaturi de alte studii ale unor marxisti, ca cei italieni, urmarea inlaturarea tratarii subiectiviste si demonologice a temei in aceasta perspectiva sint schitate citeva din principalele dificultati, disfunctionalitati si contradictii proprii complicatelor procese ale transformarii socialiste, care, nefiind abordate cu mijloace adecvate, au generat suita cunoscuta de deformari Faptul este in felul sau paradoxal, desi, intr-un sens graitor, semnificativ prin el insusi Printre putinii gin-ditori ai timpului care au defrisat drumul analizei marxiste a proceselor specifice construirii socialismului se afla Sartre, care s-a afirmat ca un autentic precursor al orientarii ce se va infiripa in interiorul marxismului anilor ’60, ’70 ai veacului nostru Paradoxul are si o articulatie care priveste evolutia gindirii sartriene Ea se refera la constituirea in cadrul ei a unui filon social-politic de neindoielnica tenta marxista, ce reusea sa descifreze noi adevaruri printr-o utilizare corecta a conceptelor materialismului istoric in acelasi timp insa filonul ei filosofic continua sa ramina, in citeva din coordonatele sale, existentialist izbindu-se de inertia dogmatismului marxismului anilor *50, traind stagnarea si criza pe care acesta le-a provocat, Sartre ajunge sa considere ca ele nu mai pot fi depasite prin revenirea la virtutile operei lui Marx, ci numai printr-o sinteza a acesteia cu conceptia sa existentialista, cel 79 putin in unele dintre jaloanele sale Daca la un moment dat a crezut ca resuscitarea spiritului cognitiv al marxismului poate fi atinsa din interiorul sau, apli-cindu-i criteriile analizei critice pe care Marx insusi le-a elaborat, ulterior punctul sau de vedere se schimba El considera astfel ca marxismului ii lipsesc anumite planuri teoretice, care se gasesc insa in unele dintre ideile filosofiei existentialiste de la care a plecat Era aceasta, totodata, o prima recunoastere ca viziunea exprimata in L’Etre et le neant nu-1 mai multumea, n-o mai considera satisfacatoare pentru regasirea omului Sinteza pe care o cauta cu marxismul ii apare necesara din acest unghi de vedere Ei ii este consacrata elaborarea celei de a doua lucrari de sinteza filosofica Critique de la raison dialectique (Critica ratiunii dialectice) Momentul pe care-l reprezinta cartea Critique de la raison dialectique in traiectoria filosofiei sartriene Nascuta din intersectia gindirii lui Sartre cu spatiul culturii marxiste, cu contradictiile si stagnarea sa din perioada imediat postbelica, noua carte este anuntata de studiul sau Questions de methode (Probleme de metoda), devenit ulterior prima ei parte constitutiva Studiul are caracterul unui bilant al raporturilor sale cu filosofia marxista, cuprinde o prima schita a proiectului sau de sinteza intre cele doua curente El are ca punct de plecare constatarea contradictorie, dupa insasi recunoasterea autorului ei, aceea " ca materialismului istoric furniza singura interpretare valabila a istoriei si ca existentialismul raminea singura apropriere concreta a realitatii" 25 Explicatia trebuie cautata nu intr-o limita teoretica, principiala a gindirii lui Marx, ci in utilizarea circumstantiala a marxismului intr-o epoca data, in anii ’50, in inchistarea sa dogmatica generatoare a unei adinci insatisfactii in rindul unei mari parti a intelectualitatii de stinga Astfel, "dupa ce ne-a atras la el asa cum luna atrage mareele, dupa ce a transformat toate ideile noastre, dupa ce a lichidat in noi categoriile gindirii burgheze, marxismul, in mod brusc, ne abandona ; el nu satisfacea nevoia noastra de a intelege ; pe terenul particular in care ne aflam, el nu mai avea nimic nou sa ne invete 25 J P Sartre, Critique dc la raison dialectique, Gallimard, Paris, 1950, p 24 80 pentru ca s-a oprit" 26 Nemultumirea pentru aceasta stare a marxismului era pe deplin legitima Dar ca datora nu ideilor si articulatiilor sale interioare, ci unei interpretari inadecvate, improprii insusi spiritului sau, intr-o situatie istorica determinata Analiza sartriana dezvaluie cu finete, citeva din manifestarile marcante ale dogmatismului, desi nu identifica sursele sale teoretice si numai in parte pe cele neteoretice, social-politice Sciziunea dintre teorie si practica a avut drept rezultat "transformarea acesteia intr-un empirism fara principii, iar a aceleia intr-o Cunoastere pura si incremenita" 27 Ea desconsidera faptele istorice, detaliile lor jenante, conceptualiza " evenimentul inainte de a-1 fi studiat" incriminarea intemeiata a erorilor metodologice ale dogmatismului, a tendintei sale de a denatura faptele, de a forta semnificatia anumitor evenimente, duce la precizarea intru totul valabila : "Conceptele deschise ale marxismului s-au inchis ; ele numai sint chei, scheme interpretative ; ele se pun pentru ele-insile ca o cunoastere totalizata telul sau nu mai este de a obtine cunostinte, ci de a se constitui a priori in Cunoastere absoluta11 ; datorita sclerozei teoriei " istoria se face fara a fi cunoscuta"28 29 Acest fenomen " nu corespunde unei imbatriniri normale Ea este produsa de o conjunctura mondiala de un tip particular ; departe de a fi epuizat, marxismul este inca tinar, aproape in copilarie ; de abia ca a inceput sa se dezvolte El rarnine deci filosofia timpului nostru ; el este de nedepasit pentru ca circumstantele care l-au generat nu sint inca depasite11 ideea se implineste mai departe astfel : "Numai cind va exista pentru toti o marja de libertate reala, dincolo de producerea vietii, marxismul isi va fi trait timpul ; o filosofic a libertatii ii va lua locul1129 Asa cum se poate vedea din cele reproduse mai sus,, principalul repros pe care Sartre il aduce marxismului pozitivist si dogmatic este ignorarea evenimentului istoric, disolutia singularului concret in scheme abstracte universale Cealalta fata a aceluiasi repros are in ve- 26 ibidem, p 25 27 idem 28 ibidem, p 26, 28, 29 29 ibidem, p 29, 32 81 dere volatizarea individului, a existentei sale cu importanta si semnificatia esentiala a subiectivitatii sale Acestea sint argumentele sale primordiale — asupra carora vom reveni — pentru afirmarea autonomiei existentialismului, pentru justificarea sintezei dintre acesta si marxism "Cu alte cuvinte —  scria Sartre — noi reprosam marxismului contemporan de a arunca in cadrul intamplarii toate determinatiile concrete ale vietii umane si de a nu pastra din totalitatea istorica decit osatura sa abstracta de universalitate Rezultatul este ca a pierdut sensul a ceea ce este un om "30 Altfel spus, marxismului ii lipseau medierile necesare prin care sa integreze in abstractiile cu deschidere universala si totalizanta omul concret cu trairile sale ireductibile, miscarea si tensiunea subiectivitatii sale singulare De data aceasta ideea critica insa extrapoleaza asupra gindirii marxiste in ansamblul ei limitele dogmatismului, fara a se intreba si a incerca sa afle daca ele sint valabile si pentru opera lui Marx, pentru tezele sale originare, cu care in fond urmareste Sartre sa realizeze sinteza sa Proiectul sartrian al sintezei se limpezeste cu afirmatia ca : "Obiectul existentialismului — datorita carentei marxistilor — este omul singular in cimpul social, in clasa sa, in mijlocul obiectelor colective si ai celorlalti oameni singulari, este individul instrainat, reificat, mistificat, asa cum l-a facut diviziunea muncii si exploatarea 1431 O teorie a individului in ansamblul social este neindoielnic necesara, dar ea poate fi elaborata in cadrul marxismului, care, prin premisele sale initiale, nu exclude aceasta posibilitate in nici un fel Faptul ca Sartre nu a mers pe aceasta cale, care ar fi putut aduce o contributie majora la dezvoltarea materialismului istoric, ci pe una eclectica, se explica prin limitele evolutiei sale, prin atasamentul sau fata de citeva idei din etapa sa metafizica exprimate in L’Etre et le neant ideea-argument pentru calea aleasa este aceea ca omul face istoria, se obiectiveaza si se alieneaza prin ea, apare ca o forta straina, iar el este inainte de orice proiect, se defineste prin depasirea unei situatii, "prin ceea ce el parvine sa faca din el insusi, chiar daca nu * 31 3(1 ІЬісІетп, p 58 31 ibidem, p 85—86 82 se recunoaste niciodata in obiectivarea sa"32 Evolutia lui Sartre este usor sesizabila in insasi recunoasterea istoriei, a caracterului obiectiv al structurilor sociale, a rolului lor modelator Pe de alta parte, in definirea omului ca proiect, se poate observa, totodata, prelungirea — e drept in alt context — a unei idei-cadru mai vechi, care pastreaza o aura metafizica Particularitatea omului de a se proiecta este fireste incontestabila, dar implicatiile pe care Sartre le degaja din ea compun o imagine nereala asupra omului, a relatiilor sale cu structurile sociale si istoria Proiectia este o determinatie subiectiva a omului, de neinteles fara luarea in considerare a diversitatii laturilor praxisului, fara corelarea ei cu activitatea practica, transformatoare, in dimensiunea ei sociala si individuala izo-lind-o se poate ajunge la concluzii neintemeiate ca aceea dupa care dialectica sociala este " o rezultanta a infruntarii proiectelor individuale11, ciocnirea lor dind nastere la o realitate noua, "o opera umana fara autor" 33, care are o semnificatie proprie, nici un individ nerecunos-cindu-se in ea intr-o asemenea viziune omul individual apare ca sursa a dialecticii sociale, istorice, idee care reprezinta axul cartii Critica ratiunii dialectice Se poate afirma de pe acum, chiar mai inainte de a patrunde mai adine in aceasta lucrare, ca pentru autorul ei individul este izvorul existentei sociale, care nu este altceva decit manifestarea obiectuala alienata a actiunii oamenilor individuali individul este astfel entitatea care genereaza societatea si nu produsul acesteia ideea este si mai expresiva daca se tine seama ca proiectia, atribut al subiectivitatii umane, este tratata ca o adevarata structura existentiala Omul este privit cu precadere ca desfasurarea subiectivitatii, ceea ce este o absolutizare idealista pregnanta, ca si aceea a reducerii structurilor existentiale la determinatiile subiectivitatii Praxisul este vazut in mod primordial prin notele constiintei implicate in el — nevoia, proiectia, depasirea — fara mentionarea laturii sale transformatoare, materiale, obiective si obiectuale Trasaturile sale obiective s-ar parea ca au impor- 3: ibidem, p 63 s:1 ibidem, p, 63 83 tanta numai in masura in care ele sint subiectivizate, interiorizate, ceea ce este departe de a fi adevarat interesanta si semnificativa pentru intelegerea textului sartrian este precizarea ca " realitatea umana, in masura in care ea se face, scapa cunoasterii directe" Aceasta  deoarece proiectul individual " nu se poate defini in nici un caz prin concepte ; ca proiect uman el este numai comprehensibil (de drept daca nu de fapt)" 3i Eroarea este evidenta, deoarece daca ideea este valabila pentru omul individual si activitatea sa, ea nu este citusi de putin pentru existenta sociala si miscarea ei istorica individul si existenta sociala sint cele doua planuri ale realitatii umane Ele sint interdependente, dar au si autonomia lor specifica, adica forme si determinari de obiectivare, de actiune caracteristice, care rezulta din morfologia lor Astfel proiectia unei societati, a unei clase este cu totul diferita de aceea a unui om, deoarece compunerea, relatiile in care sint cuprinse ca si functionarea si dinamica lor sint altele decit acelea ale individului Este o aparenta ce a produs multe iluzii si nu mai putine infringeri, aceea ca istoria este o proiectie umana S-au identificat actele practicii individului cu acelea sociale, ale istoriei in fond aceasta nu este un rezultat al unei premeditari sau programari umane pe distanta medie sau lunga, ci numai pentru anumite evenimente, acte concentrate in timp si in spatiu istoria a fost si ramine o miscare a existentei umane provocata de un determinism obiectual neproiectat, adica de relatii si procese generate de articulatia, functionarea si dinamica structurilor sociale Ele determina cele mai multe dintre actele indivizilor — desi nu in modalitati uniformizante si mecaniciste —, care se insereaza in miscarea structurilor, desi au o varietate si o autonomie diferentiata ce nu dispare niciodata De abia in cursul acestui secol determinismul istoric, cunoscut fragmentar si incomplet din veacul anterior a inceput sa fie luat in considerare, dar istoria a devenit o proiectie cu totul partiala si relativa numai in spatii restrinse Cunoasterea determinismului istoric continua sa fie incompleta la sfirsitul secolului nostru, presarata de multe elemente necunoscute ; ci-teva dintre variabilele si corelatiile sale principale au fost interpretate eronat, ceea ce a provocat neimplinirea 31 ibidem, p 105 •84 proiectiei, distantarea ei de practica isteriei Persistenta in cadrul acestei cunoasteri a numeroase fluxuri de spontaneitate explica impregnarea istoriei de imprevizibil, nu numai in aspectele ’sale accidentale dar si in manifestarea necesitatii, chiar si in acele spatii limitate in care ea a inceput sa se desfasoare in temeiul unei proiectii ideea sartriana de a asimila derularea istoriei cu aceea a actelor omului individual duce la marginalizarea stiintelor sociale ca instrumente ale cunoasterii si stapi-nirii realitatii umane Fiiosofia existentei este invaluita pe mai departe de spirit metafizic in care s-ar intrupa o cunoastere astiintifica, dar superioara acesteia Ea este prezentata drept una indirecta, presupusa de conceptele antropologiei, dar fara a se realiza prin intermediul lor Plecind de la astfel de premise cartea lui Sartre, Critique de la raison dialectique, oscileaza intre idei ale unei gindiri filosofice reinnoite si altele de sorginte metafizica, antropomorfizanta Ea releva ca filosoful a avut forta sa-si puna sub semnul intrebarii viziunea sa anterioara, sa se deschida spre o filosofie cognitiva Scriind L'Etre et le neant el credea ca stie totul despre om, ca misterul lui s-ar datora subiectivitatii sale, putind fi deslegat prin abordarea sa metafizica in noua sa lucrare el expune rezultatele drumului parcurs, printre care acela ca aflarea omului implica utilizarea unei teorii ce-1 situeaza in societate si istorie, in determinarile obiective si tensiunile istoriei la care participa, subiectivitatea fiind numai una din laturile acesteia Deschiderea e remarcabila, inovarea gindirii este substantiala Dar procesul nu este total, evolutia este partiala si contradictorie, lasa sentimentul unei pendulari intre solul vechi si cel nou 1 Semnificativa este indeosebi schimbarea conceptiei de ansamblu asupra omului, de la cea metafizica la una an-tropologic-materialista Recunoasterea rolului structurilor sociale este completata cu aceea privind materialitatea relatiei dintre om si realitate, a dependentei sale de lumea materiala pe care o transforma prin variate forme ale praxisului "Nimic nu se intimpla oamenilor si obiectelor decit in fiinta lor materiala si prin materialitatea Fiintei Dar omul este tocmai aceasta realitate materiala prin care materia primeste functiile sale umane in cuplul indisolubil "materie-actiune umana" fiecare termen actioneaza ca un transformator al ce- 85 luilalt: unitatea pasiva a obiectului determina circumstante materiale pe care individul sau grupul le depasesc prin proiect, adica printr-o totalizare reala si activa care vizeaza sa schimbe lumea 35 Afirmarea materialitatii realitatii nu este facuta dintr-un punct exterior acesteia, extra-mundan, propriu materialismului mecanicist, ci din unul interior, de pe terenul practicii umane De aici rezulta ineditul ei in raport cu interpretarea marxismului pozitivist si a dogmatismului Prezenta termenului de fiinta, care desemneaza evident realitatea in ansamblul ei, este in contextul reprodus un vestigiu al limbajului din epoca metafizica a filosofului Materialitatea omului, relatia dintre om si materie sint vazute prin prisma materializarii existentei traite a oamenilor: " proiectele umane se graveaza in Fiinta, transluciditatea lor se schimba in opacitate, subtirimea lor in grosime, volatilitatea in permanenta ; ele devin parti ale Fiintei pierzind caracterul lor de eveniment trait " ideea reia intr-o formulare noua teza dupa care la om existenta precede esenta, altfel spus ca determi-matia sa fundamentala este trairea ce se consuma in si prin subiectivitatea omului Materialitatea omului consta deci in actiunea de obiectivare sau de exteriorizare a proiectelor concepute in sfera subiectivitatii, a trairii sale, a turnarii acestora in realitatea materiei Avem de-a face cu o imterpretare restrictiva a materialitatii omului, care nu releva note esentiale ale acesteia, printre care dependenta sa de natura, de produsele sale, fara a mai insista asupra genezei sale materiale Aceeasi ingustime se face simtita si in ce priveste intelegerea existentei, a trairii omului, reduse fara nici un temei la starile si tensiunea subiectivitatii, a inferioritatii sale spirituale ca si cind actiunile materiale, relatiile sociale in diversitatea formelor lor, ciocnirile si contradictiile lor n-ar face parte din trairea oamenilor, ar fi exterioare acesteia De aceea Sartre le considera, cum se va vedea, fara justificare, drept forme ale alienarii, ale instrainarii oamenilor de ei insisi intr-o asemenea optica munca apare ca materialitate inorganica si nu existenta, ca traire : "Sensul muncii umane consta in aceea ca omul se reduce la materialitatea inorganica pentru a actiona material asupra mate- 35 ibidem, p 249 86 riei si а schimba viata sa materiala Prin transsubstantia-lizare proiectul inscris de corpul nostru in lucru ia caracterele substantiale ale acestui lucru fara a pierde cu totul calitatile sale originale14 3S Daca evolutia gindirii sartriene este certa in privinta materialitatii realitatii si a omului, limitele mentionate tradeaza in acelasi timp prezenta unor sechele ale metafizicii subiectiviste ce restringe umanul pur la formele trairii interioare, ale spiritului La fel de semnificativa pentru metamorfoza gindirii lui Sartre este sublinierea caracterului obiectiv al istoriei, al dialecticii sociale O contributie importanta in acest sens, cu o nota antidogmatica pregnanta, este fara indoiala conceperea dialecticii sociale ca o unitate intre determinatiile sale obiective si cele subiective, intre latura obiectiva si cea subiectiva a praxisului Omul nu mai este tratat ca o entitate eterica, lipsita de radacini si determinatii sociale, ci ca produsul unor structuri generate de praxis, care au o dinamica proprie Sartre restringe insa dialectica sociala la derularea praxisului, considerind miscarea structurilor, a institutiilor drept antidialectica "Exista in realitate doua dialectici bine diferentiate : aceea a individului practic, a grupului ca praxis si momentul cimpuluj practico-inert care este de fapt acela al antidialecticii4137 Conceperea dialecticii ca avind o singura forma, aceea a unitatii dintre obiectiv si subiectiv, indisolubil legata de manifestarea subiectivitatii il duce pe filosof la punerea sub semnul incertitudinii a existentei unei dialectici a naturii, problema de care ne-am ocupat cu alt prilej* * Vom sublinia numai ca ideea este in contradictie cu punctul de vedere ce are drept criteriu al dialecticii practica umana, se situeaza in interiorul acesteia, care ar fi trebuit sa sugereze izomorfismul dintre formele miscarii naturii si cele specifice realitatii umane, fara de care practica, transformarea naturii n-ar fi posibile Teza sartriana a limitarii dialecticii sociale la aceea a praxisului — in acceptia restrictiva a termenului —, care provoaca unilateralizarea ei, provine, asa cum am mai aratat, din situarea sursei existentei sociale, in indi- 36 ibidem, p 246 37 ibidem, p 359 * Vezi R Florian, Reflectii asupra filozofiei marxiste Editura politica, Bucuresti, 1974, p 95—102 87 vid De aceea dialectica, forta ei de impunere obiectiva,  este tesuta din multitudinea actelor individuale istoria il face pe om asa cum acesta face istoria "intreaga dialectica istorica se intemeiaza pe praxisul individual in masura in care aceasta este deja dialectica11 38 Omul sufera dialectica intrucit o face si o face in masura in care o sufera Toate aceste nuantari sint expresia tentativei de a depasi contradictia constatata de Sartre intre dialectica ce se impune oamenilor ca determinism obiectiv si producerea societatii de catre ea insasi, faptul ca oamenii isi fac propria lor istorie Prezenta determinismului social exclude posibilitatea ca oamenii sa-si faca istoria, sa actioneze in sensul propriu al cuvintului — acestia sint termenii in care este pusa problema Poate fi regasita in formularea ei vechea prejudecata a antitezei ireductibile dintre determinism si libertatea actiunii umane, facerea istoriei fiind vazuta ca obiectivarea unei posibilitati absolute de optiune si activitate Contradictia este insa aparenta deoarece societatea se manifesta ca subiectul existentei si istoriei sale, si le face, dar numai in modalitati determinate, ca urmare a unor articulatii determinate ipostaza societatii de subiect nu s-a instituit in temeiul unei alegeri subiective, nu este expresia interventiei premeditate a subiectivitatii, ci a structurii sale obiective Societatea nu a putut si nu poate supravietui fara a-si auto produce existenta in diversitatea formelor si planurilor sale, prin intermediul activitatii sale, care nu este echivalenta cu aceea a sumei indivizilor ce o compun deoarece include si actiunea structurilor sale variate Aceasta nu inseamna ca o societate data nu are un cimp de optiuni, dar el nu este si nu poate fi absolut, fiind circumscris de relatiile sale de determinare Centrarea praxisului si a dialecticii pe individul izolat conduce la nesesizarea complexitatii articulatiei specifice a existentei sociale ca ansamblu obiectiv de relatii in fond insasi ideea ca " actiunea individului izolat ne releva imediat caracterul dialectic al actiunii", reluata in formularea categorica dupa care "Singurul fundament concret al dialecticii istorice este structura dialectica a actiunii individuale"39 — ca si multe altele de acelasi 33 ibidem, p 165 39 ibidem, p 174, 279 88 fel evidentiaza doua erori Prima consta in faptul ca in termenii realitatii este greu daca nu imposibil sa se vorbeasca de un individ izolat, in afara relatiilor sociale ; ce:> de a doua rezida in considerarea implicita a grupurilor sociale ca si a societatii ca sume de indivizi, nu ca ansambluri obiective de relatii in care sint angrenati si inclusi oamenii individuali Nu este de mirare de aceea ca se ajunge la infatisarea relatiilor umane ca "structuri interindividuale", la afirmatia ca " singura realitate practica si dialectica, motorul intregului, este actiunea individuala", sau la aceea ca "Praxisul individual este ferma sintetica in care trebuie sa curga actiunea comuna41 40 Daca dogmatismul anihileaza rolul individului, refuza elaborarea unei teorii a autonomiei sale in articularea si functionarea structurilor sociale, Sartre cade in extremitatea opusa, il supraevalueaza subordonindu-i existenta sociala, miscarea sa in acest fel recunoasterile sale despre caracterul obiectiv al structurilor isi pierd mult din valoarea lor operationala Oscilatiile sartriene se profileaza pe fundalul neintelegerii raporturilor dintre existenta sociala —  sistem al realitatii obiective — si indivizii care-i apartin, dintre praxisul viu si formele obiectivate, structurate si institutionalizate De aici si impresia filosofului ca acestea din urma se opun ireductibil omului concret, trairii sale Pentru a-1 salva el da prioritate unei constructii imaginare, unor ipoteze himerice, in loc de a inainta pe calea cunoasterii, de a construi valorile pe terenul acesteia Dar aria autonomiei individului, sporirea posibilitatilor sale de expresie pot fi descoperite numai respectind determinabile sale obiective Raporturile dintre existenta sociala (societate) si membrii sai, indivizii, au dat nastere la constante interpretari unilaterale Ele se datoresc mai intii opunerii celor doi termeni ai raporturilor, iar in al doilea rind neintelegerii particularitatii primordiale a existentei sociale de a-si produce propria sa realitate Nici indivizii izolati si nici cei grupati mai mult sau mai putin intimplator nu pot produce aceasta realitate, umanitatea, a carei miscare este istoria, ci numai acele totalitati de relatii sociale ce se obiectiveaza in actiuni colective de transformare a mediului, de organizare si normare interioara, de co- " ibidem, p 361, 543 89 municare intersubiectiva Oamenii individuali ca fiinte sociale sint produsii acestor totalitati, ai societatilor structurate istoric, au chiar autonomia posibilitatilor lor de manifestare, cimpul lor de optiuni depinzind de particularitatile istorice ale societatilor in care traiesc, de formele de activitate la care participa A admite ideea ca indivizii au o existenta determinata nu inseamna citusi de putin anularea autonomiei lor, a dreptului lor la libertate, ci formeaza conditia minim necesara pentru a dezvalui alternativele si mijloacele reale ale valorizarii si dezvoltarii lor Constructiile imaginare in planul constiintei teoretice nu pot sa genereze decit iluzii si alienare spirituala, rupturi intre aspiratiile umane si practica sociala Proba concludenta ca Sartre nu reuseste sa patrunda caracterul obiectiv si determinat al dialecticii existentei sociale se vadeste in teza raritatii conceputa ca un fel de cheie a istoriei umane Actiunea naturii materiale asupra oamenilor " se manifesta in istoria noastra sub o forma particulara si contingenta pentru ca intreaga aventura umana — cel putin pina astazi — este o lupta indirjita impotriva raritatii* Se are in vedere insuficienta produselor, a bunurilor pentru satisfacerea nevoilor vitale ale oamenilor Rolul raritatii este in continuare schitat astfel : "Raritatea intemeiaza posibilitatea istoriei umane istoria se naste dintr-un dezechilibru brusc care fisureaza la toate nivelele societatea ; raritatea intemeiaza posibilitatea istoriei umane si numai posibilitatea sa in sensul ca ea poate sa fie traita in anumite limite ca un echilibru"41 Ea sta si la baza relatiilor conflictuale dintre oameni, fiecare dintre ei fiind o amenintare pentru viata celuilalt : "Pentru fiecare, omul exista ca om inuman sau, daca se prefera, ca specie straina", ceea ce inseamna ca " simpla existenta a fiecaruia este definita de raritate ca risc constant al non-existentei pentru un altul si pentru toti" 42 Raritatea este sursa agresivitatii si a violentei umane, sociale Fiecare apare pentru celalalt ca un contra-om care " urmareste lichidarea oamenilor impartasind scopurile lor si adoptind mijloacele lor" 43 41 ibidem, p 201, 203 42 ibidem, p, 206 43 ibidem, p 208 90 La o prima apropiere teza sartriana pare tentanta, dar analizata in desfasurarea sa ea isi dezvaluie asemanarea cu teoria darwinismului social Elementul rational si real pe care ea il contine, acela ca actiunea oamenilor vizeaza satisfacerea nevoilor lor, este acoperit de substanta sa profund eronata intr-adevar, ea se bazeaza pe aceeasi neintelegere — de care am mai amintit — a faptului ca modalitatea de manifestare obiectiva a societatii, a oamenilor este producerea existentei lor prin adaptarea si transformarea naturii Fenomenul uman isi are, printre altele, originea in acest proces care diferentiaza net lumea oamenilor de cea animala Societatea isi genereaza propria sa experienta, civilizatia, ca un artefact, ca o lume obiectiva nedata natural, nu datorita raritatii celor necesare vietii, ci pentru ca ea le obtine prin schimbarea si modelarea naturii, proces de-a lungul caruia evolueaza insisi oamenii ca fiinte biologice Este un raport cu totul nou, pe care o parte a realitatii, existenta umana, o stabileste cu celelalte domenii ale ei, exclusiv naturale Acesta este raportul prin care existenta umana se diferentiaza pe sine ca subiect in raport cu natura ipostaza societatii de subiect presupune o vasta si variata activitate de organizare, normare si institutionalizare a raporturilor sale interioare, de constientizare si comunicare culturala, care, fara a avea toate tangenta nemijlocita cu praxisul productiv, sint componente fundamentale ale civilizatiei umane ca realitate constienta Raritatea mijloacelor de supravietuire actioneaza cu forta absoluta, asa cum o vede Sartre, in reglarea populatiilor din lumea animala si vegetala, putind interveni in mecanismele externe ale selectiei naturale, dar nu si in existenta sociala Aici ea este un proces nu atit natural cit indeosebi unul social care apare in fuctiona-rea anumitor moduri de productie, poarta amprenta lor, are o curba specifica de evolutie Este semnificativ in acest sens ca raritatea mijloacelor de supravietuire vitala are acuitate si gravitate in comuna primitiva, dar ea nu provoaca nici stratificarea sociala si nici violenta politica proprii, de pilda, capitalismului, inclusiv celui avansat, in care nu exista din punct de vedere economic un asemenea fenomen Geneza istorica si mentinerea claselor sociale provin nu atit din raritatea produselor naturale, cit din nivelul fortelor productive, al productivitatii muncii, al 91 posibilitatilor oferite de relatiile de productie pentru satisfacerea nevoilor umane in aceste imprejurari se descopera si se instituie exploatarea economica a anumitor grupuri sociale de catre altele ca instrument de crestere a productivitatii muncii sociale, de dezvoltare economica Societatea a fost si mai este confruntata astfel cu o problema cu totul diferita de aceea pe cate o infrunta speciile naturale Conceptia dupa care dialectica ar fi caracteristica numai activitatii umane vii, in plina desfasurare, iar miscarea structurilor ar fi contra-dialectica, vede in determinismul istoriei, cum am mai amintit, o alienare a dialecticii Tipic este in aceasta privinta prezentarea necesitatii sociale ca specifica actiunii alienate "Necesitatea se impune in experienta cind materia lucrata ne fura actiunea noastra in masura in care ea este praxis materializat" ideea este si mai explicit formulata in precizarea ca " regnul necesitatii este in acest domeniu — real dar inca abstract al istoriei — in care materialitatea inorganica se inchide asupra multiplicitatii umane si-i trasforma pe producatori in produsul ei" 4J Necesitatea istorica are drept spatiu istoria alienata, in care oamenii se comporta ca produsele materiei, se pierd pe ei-insisi, nu se recunosc in rezultatele praxisului lor De aceea " omul se descopera ca Celalalt in lumea obiectivitati! ; materia totalizata (adica transformata prin praxis — n ns ), ca obiectivarea inerta si care se perpetueaza prin inertie, este intr-adevar un non-om si chiar un contra-om"4  Necesitatea este deci expresia dominarii oamenilor de catre propria lor activitate, de catre produsele lor, ceea ce provoaca multiplele fenomene ale dezumanizarii, contra-oamenii Spre deosebzire de trecut, Sartre admite determinismul, dar il opune in continuare praxisului, si implicit libertatii, incompatibila cu orice determinare Determinismul este tipic pentru practica inerta, alienata, libertatea in schimb ar fi specifica dialecticii, miscarii praxisului De aici denumirea necesitatii ca fiind libertate inlantuita, esuata Subtextul delimitarii dintre determinism si dialectica include ideea ca cel dintii s-ar exercita in afara su- * 45 " ibidem, p 285, 375 45 ibidem, p 285 92 biectivitatii umane, in timp ce dialectica o contine in mod obligatoriu Diferentierea este insa fara obiect, de fapt, deoarece functionarea structurilor este strins legata, desi in forme si in ritmuri variate, de actiunea lor asupra constiintelor, cte interiorizarea diverselor solicitari pe care le imprima existentei sociale, a tendintelor ce le contureaza Libertatea este una dintre tezele cardinale ale filosofiei sartriene initiale Ea evolueaza impreuna cu totalitatea gindirii filosofului, chiar daca elemente de invarianta se resimt in acest plan mai mult ca in altele O nota fundamental noua este dimensiunea sociala a tratarii libertatii Dintr-un atribut metafizic al spiritului, libertatea este inteleasa acum ca " ireductibilitatea ordinii culturale la cea naturala1416 Ea este vazuta in mod indreptatit ca o determinatie a activitatii umane de construire a realitatii sociale pe care o reprezinta civilizatia O a doua nota care vadeste renuntarea la tratarea metafizica a libertatii omului este corelarea acesteia cu situatia si posibilitatile de optiune sociale ale individului Este respinsa astfel absolutizarea initiala a atitudinii stoice de a identifica libertatea numai cu o stare a subiectivitatii viabila indiferent de conditia social-istorica a omului, atitudine evident himerica, prin care se incearca o evadare din realitate si nu o stapinire a ei Omul isi inchipuie ca este liber, dar confunda servitutea cu libertatea si astfel legitimeaza aservirea "Sa nu fim facuti sa spunem •— scrie Sartre — ca omul este liber in toate situatiile, cum pretindeau stoicii Noi vrem sa spunem exact contrariul ; si anume ca oamenii sint toti sclavi in masura in care experienta lor vitala se deruleaza in cimp practico-inert si in masura directa in care acest cimp este original conditionat de raritate44 47 Prima parte a textului releva distanta parcursa de la viziunea exprimata in L’Etre et le neant, iar cea de a doua limita evolutiei deoarece opune si pe mai departe libertatea determinismului interpretarea libertatii ca posibilitate de optiune, indiferent de natura acesteia, de alternativa umanizata sau neumanizata pe care o include, impiedica deosebirea dintre libertatea autentica si cea falsa Ea este posibila 16 ibidem, p 96 47 ibidem, p 369 93 numai prin corelarea alegerii cu solicitarile determinismului, cu eventualitatile tendentiale ce le contureaza Oamenii care-si stabilesc optiunile fara cunoasterea alternativelor reale ale unei situatii, a consecintelor previzibile ale actului lor, au o libertate ce se consuma in momentul alegerii Ea se poate intoarce impotriva vietii si statutului lor, ii poate atrage intr-o cursa distructiva Problema filosofica a libertatii umane este una dintre cele mai complexe si mai dificile Ea a strabatut calea lunga de la ideea liber-arbitrului la aceea a luarii in considerare a necesitatii, a lantului cauzal in desfasurarea actelor umane Astazi, abordarea ei nu poate oferi criterii de discernere fara a se tine seama de dimensiunea social-is-torica a libertatii, de relatia sa cu mecanismele istoriei intr-o asemenea optica libertatea umana presupune sporirea rolului de subiect al societatii si al indivizilor ce o compun, a impactului unei decizii pe durata medie si lunga asupra istoriei lor Este greu, daca nu imposibil, sa se vorbeasca in zilele noastre de libertate fara largirea spatiului de manifestare si expresie a oamenilor in toate domeniile existentei lor sociale Trebuie insa sa se admita ca unele dintre telurile actiunilor umane, unele laturi ale proiectelor pe care ele le materializeaza pot fi deturnate de mecanismele alienate ale istoriei pentru o durata medio sau lunga dintr-o diversitate de cauze in mod esential aceasta se poate intimpla, asa cum releva experienta secolului nostru, datorita insuficientei cunoasteri a determinismului complex al istoriei si al dominarii lui, al trecerii lui sub controlul societatii in derularea actiunii istorice nu s-au pregatit pirghiile realizarii tuturor articulatiilor proiectelor alese, nu s-au colat mijloacele cu scopurile de atins Aceasta este marea problema pe care veacul zbuciumat ce se sfirseste o trimite spre viitor, intr-un sens ea este inedita, nu putea fi intuita si schitata in intreaga sa acuitate pina astazi, nascindu-se din sinuozitatile neasteptate ale procesului transformarii istoriei Se noate afirma ca omenirea incepe sa fie confruntata cu problema complicata a reconstructiei libertatii umane prin treptata metamorfozare a intereselor private ale oamenilor in interese generale, fara de care progresul istoric devine dificil, daca nu imposibil interesul particular al unei afirmari umane integrale in plan social evolueaza spre a fi o conditie indispensabila a dez- 94 voltarii generale La orizont se profileaza in mod cert o rasturnare a raportului de dominare a intereselor individuale de catre cele generale tipic functionarii actuale a determinismului social Gindirea sartriana nu intra in miezul acestei probleme deoarece este trasa inapoi de abordarea libertatii ca un atribut al omului individual si nu al unuia cuprins intr-o tesatura strinsa de relatii sociale Numeroasele precizari prin care ea s-a distantat de intelegerea subiectivista a libertatii, a acceptat dimensiunea sociala a acesteia n-au fost suficiente pentru a modifica in profunzime articularea si deschiderea sa O insemnata contributie aduce cartea Critiquc de la raison dialectique si prin tezele enuntate in problema alienarii umane, vazuta intr-o perspectiva sociala si conjugata cu manifestarea libertatii Reflectia sartriana se bazeaza pe ideea lui Marx ca instrainarea consta, printre altele, in decalajul dintre scopurile praxisului si obiectivarea lor, in efectele sale dezumanizante, ceea ce face ca oamenii sa se comporte ca produse in miscarea structurilor si nu ca subiecti, ca ei sa fie stapiniti de obiectele ce le realizeaza, procesele functionarii si reproducerii economiei lor in ramificarea si desfasurarea sa reflectia nu arata insa si o intelegere istorica a izvoarelor alienarii sociale si individuale Alienarea este privita in fond ca obiectivarea nu a spiritului ca la Hegel, ci a actiunii umane, ca materializarea prin care rezultatele sale se opun oamenilor "Materia alieneaza in ea actul care o lucreaza in masura in care inertia sa ii permite sa absoarba si sa intoarca impotriva fiecaruia forta de munca a Celorlalti'4 — arata Sartre —, subliniind in continuare ca alienarea este "regula de obiectivare intr-o societate istorica in masura in care materialitatea ca prezenta pozitiva a materiei lucrate (a uneltei) conditioneaza relatiile umane"48 instrainarea reprezinta negarea actiunii intrucit rezultatele acesteia " se inscriu in obiect, se reintorc impotriva ei " De aceea finalitatea praxisului poate produce con-tra-finalitati : "Muncitorul devine propria sa fatalitate materiala ; el produce inundatiile care-1 ruineaza scopurile umane realizindu-se, definesc in jurul lor un cimp 48 ibidem, p 224 95 de contra-finalitati"‘-9 Alienarea se impune astfel ca o determinatie inerenta si perpetua a existentei sociale, ea nu are caracter istoric intr-adevar, Sartre nu face deosebirea intre obiectivitatea umana, ca mod de manifestare a oamenilor, de producere si reproducere a vietii lor, si mecanismele so-cial-economice, politice si culturale care genereaza si intretin instrainarea diverselor orinduiri, a indivizilor care traiesc in cadrul lor Aceste mecanisme specifice determina ca praxisul sa dea nastere la ceea ce am putea numi efecte-bumerang, adica la urmari neasteptate, distructive, dezumanizante, care se intorc impotriva existentelor sociale si a oamenilor Cu alte cuvinte, ele rezulta din functionarea relatiilor sociale, din nestapini-rea totala sau partiala a determinismului lor Alienarea este un fenomen complex care insoteste intreaga dezvoltare istorica a umanitatii, relevind limitele manifestarii sale ca subiect constient de sine Ea depinde de nivelul dezvoltarii economice, politice si culturale, adica de ansamblul elementelor si relatiilor ce pot asigura cunoasterea si capacitatea societatii de a-si domina praxisul, determinismul Se stie ca numeroasele mijloace necesare atingerii acestui scop au inceput sa se acumuleze de abia din secolul anterior intr-un ritm lent si discontinuu, treapta totalizarii lor fiind inca departe Opozitia sartriana intre praxisul nealienat si structurile (cimpul practico-inert) alienate este artificiala deoarece relatiile si institutiile sint instrumente ale actiunii prin care ea faureste noi produse, raporturi si forme de organizare colective Unele dintre ele pot ajunge sa fie mijloace umanizate care sa nu se opuna si sa nu striveasca indivizii, sa fie sub controlul acestora Aceasta nu e o idee utopica, desi procesul este de mare complexitate si dificultate prin numarul variabilelor ce trebuie cunoscute si dominate, reglate Cartea Critique de la raison dialectique este, prin scheletul sau de idei, expresia evolutiei gindirii sartriene, a inaintarii sale spre cunoasterea autentica a omului Particularitatea lucrarii de a insista cu precadere asupra " ibidem, p 230, 234 96 momentelor subiectivitatii omului individual, fara o centrare constanta si adinca pe functionarea si dinamica relatiilor sociale, cufunda adesea miscarea gindului filosofic in detalii si volute nesemnificative, ingreuiaza deslusirea deschiderilor sale, le lipseste de articularea coerenta intr-o totalitate sugestiva, conceptual-teoretica Momentele inedite ale cartii si sensul lor nu se surprind usor, nu se detaseaza in structuri abstracte ce se implinesc reciproc, transmitind un nou mesaj Ele se resimt de o certa prezenta a unor sechele speculative care diminueaza pregnanta liniilor noi de miscare ale spiritului sartrian Toate acestea au contribuit ca valorizarea lucrarii intr-o perspectiva dinamica sa intirzie, laturile ei noi, primordiale, nefiind receptate in epoca dc catre expo-nent ii filosofiei marxiste Sinteza pe care Sartre tindea s-o realizeze intre marxism si propria sa filosofie existentiala nu se produce Nu se naste o noua conceptie antropologica si nici nu se putea naste, deoarece o filosofie cu deschidere cognitiva presupune o coerenta a criteriilor Ea nu se afla in proiectul amintit, in premisele sale intentia de a face loc individului in fiiosofia marxista a secolului este o necesitate imperioasa, profund justificata de insesi avatarurile prin care a trecut faurirea noii orinduiri, de modul in care ea s-a raportat la el initial Aceasta intentie poate sa regaseasca pe terenul gindirii lui Marx, al liniilor sale de forta, care permit constructia unei astfel de teorii, valorizarea adecvata a subiectivitatii umane in plan social si individual, a formelor ei de expresie si de interventie in actiunea modelatoare in ultimele decenii, acumulari intr-o asemenea directie au inceput sa se afirme, fizionomia teoriei marxiste a determinismului este astazi mult schimbata fata de aceea cu circulatia in deceniul al saselea Tentatia sartriana de a mentine conceptele sale anterioare — proiectul, depasirea unei situatii, libertatea — fara o regindire a lor in spiritul premiselor materialismului istoric, era incompatibila cu liniile filosofiei marxiste Pentru a capata o noua articulare si transparenta era nevoie de inlaturarea aurei metafizice ce mai inconjura aceste concepte, de degajarea lor din criteriile de referinta ale cunoasterii sociale si umane ca o expresie a dezvoltarii acestora Dar cartea lui Sartre nu se inscrie energic intr-o asemenea directie, nu-si propune o sin- 97 teza de acest fel De aceea paginile sale inspira frecvent o impresie de disipare sterila si de efort eclectic Ea nu este — si in fond nu putea fi — o sinteza asa cum o vroia filosoful francez Ea este insa expresia unei drame reale, a rupturii de metafizica, de fascinatia magica a spiritului sau pretins absolut, atemporal si anistoric, a tensiunilor si contradictiilor unei distantari incomplete si oscilante, de cintecul sirenelor ce coboara o liniste inselatoare, claustranta asupra gindirii De aici profunda sa actualitate istorica, ce va dura atita timp cit spiritul metafizic va constitui mirajul refugierii din dureroasele conflicte si neimpliniri ale existentei umane Pe de alta parte, ea este un semnal — unul dintre primele dintr-o serie mai lunga — menit sa atraga atentia asupra unor probleme cu care era si este confruntat marxismul contemporan, acelea ale secolului nostru, de a caror rezolvare depinde renasterea sa reala, influentarea umanizata a istoriei Ea este fara indoiala o importanta veriga in lupta impotriva sclerozarii si dogmatizarii marxismului, la care Sartre participa cu pretul dureros al renuntarii partiale la sine, la cel care a fost, al renuntarii la citeva din aliniamentele gindirii sale indiferent daca omul, personajul cultural, a putut insufla sentimente de simpatie sau antipatie, trebuie recunoscute aceste merite spirituale si umane ale filosofului Sartre Drumul sau nu se incheie cu aceasta carte, dar in planurile sale fundamentale el este trasat in viitorul саге-i mai rarnine va merge pe el, reflectind asupra lui, aprofundindu-i unele dintre concluzii si laturi, va scrie astfel voluminoasa lucrare L’ldiot de la familie (idiotu1 familiei), situata intre biografie si fictiune literara, consacrata lui G Flaubert, dar fara a mai cunoaste rupturi si innoiri ca acelea carora le da glas in Critique de la raison dialectique Dialagul esuat Criticile la adresa dogmatismului, intrebarile pe care i le-a pus Sartre, tentativa lui — atit cit a fost — de a reface rolul gindirii marxiste ca instrument activ al cunoasterii contemporaneitatii au fost primite cu reticenta si ostilitate de cei mai multi expo-nenti ai marxismului Cel mai grav a fost insa refuzul unui dialog teoretic indreptat spre investigarea manunchiului de probleme disputabile 98 Fireste, situatia poate fi explicata Dogmatismul sta linist ca viziune despre marxismul teoretic si actiunea politica, profilul noii orinduiri si procesul fauririi sale continua, la inceputul deceniului al saptelea, sa fie dominant Tezele sale principale erau inca privite drept sacrosancte, intangibile Criza sa ce incepuse sa se desfasoare aproape cu un deceniu in urma nu era inca recunoscuta, fiind prezentata numai ca manifestarea unor erori si abuzuri Desi devenisera cunoscute multe dintre deformarile si deturnarile axiologice pe care le-a provocat in toate planurile sociale, desi sfirsitul deceniului a fost traversat de tensiunile si gravele conflicte ce le-a provocat in procesul de construire a socialismului in unele tari, cercetarea teoretica a situatiei era blocata Analiza stiintifica a dogmatismului continua sa fie impiedicata La aceasta se adauga incapacitatea dogmatismului de a investiga noile fenomene sociale се-si faceau loc in spatiul capitalismului, miscarile de eliberare anticoloniale, relatiile internationale ce erau interpretate in lumina unor teze de un anacronism evident Bresele izolate care s-au produs in acei ani in zidul dogmatismului politic nu trebuie subapreciate, dar ele n-au avut un caracter teoretic De aceea n-au putut decit sa atraga atentia asupra precaritatii unor explicatii simpliste ale instituirii dogmatismului, a necesitatii patrunderii in fondul cercetarii surselor sale obiective si subiective Presiunea politica a facut ca delimitarea de dogmatism in plan teoretic sa inceapa nu cu investigarea fenomenelor variate ale timpului, ci cu aceea a operei lui Marx S-au cautat in aceeasta in mod firesc diversele izvoare care au putut duce la dogmatizarea teoriei, cu intregul lant de consecinte in cimpul practicii social-politice in felul acesta a aparut o miscare teoretica de revenire la opera lui Marx, de redescoperire a acesteia, care a exprimat insa o tendinta mult mai adinca, aceea a abordarii — e drept indirecta -— a proceselor contemporane, a crizei dogmatismului Desi ocolitoare, miscarea a fost eficienta pe durata medie, deoarece a dezvaluit discrepanta totala dintre opera lui Marx si Engels si principalele particularitati ale marxismului dogmatic S-a evidentiat cu acest prilej ca numeroase idei, planuri si articulatii ale acestei opere nu au fost cunoscute, iar altele au fost simplifi- 99 cate si vulgarizate, estompindu-li-se originalitatea lor culturala Distanta era considerabila intre teoria determinismului si social cuprinsa in opera fondatorilor marxismului si aceea care a circulat timp de decenii orien-tind practica politica a clasei muncitoare ; ea era la fel de mare intre modul in care aceeasi opera concepea societatea socialista si felul in care ea a fost proiectata ulterior in procesul transformator Pe aceasta baza s-a initiat un complex proces de re-decupare a conceptelor si ideilor marxismului, care au plasat dedogmatizarea pe un teren al investigatiilor si dezbaterilor teoretice Din aceasta perspectiva s-a realizat treptat trecerea la analiza teoretica a amplei crize a dogmatismului, depasirea simplei descrieri a faptelor petrecute prin degajarea relatiilor si proceselor, a contradictiilor si disfunction aii tati lor care l-au produs, a complementaritatii conditiilor obiective si a celor subiective in instituirea dogmatismului Revenirea la izvoarele marxismului a insemnat totodata inceputul deschiderii sale spre acutele fenomene si dileme ale contemporaneitatii Se dovedeste astfel inca o data ca istoria nu este o miscare rectilinie, ca cele mai multe dintre obiectivele ei dintr-un moment dat se materializeaza prin ocolisuri mai mari sau mai mici Aceasta sinuozitate a procesului dedogmatizarii explica intr-o mare masura esuarea dialogului imediat dintre Sartre si exponentii principali ai marxismului acelor ani Filosoful francez a sesizat tirziu linia intortochiata a procesului si nu s-a inscris in interiorul ei, ceea ce insa nu i se poate reprosa in nici un fel in schimb, consideram ca se poate reprosa exponentilor marxismului — intre care erau prezenti G Lukacs, L Goklmann, L Althusser, A Schaff — ca n-au receptat semnalele gindirii sartriene, nu le-au dat importanta cuvenita Erau vazute numai formularile vechiului Sartre, dar nu si ale celui nou, nu era surprinsa evolutia filosofului Pentru unii acesta continua sa fie un ideolog al burgheziei sau al micii burghezii Esuarea dialogului a marcat ultima parte a existentei lui Sartre, dar s-a imprimat si asupra gindirii marxiste a timpului, intirziind tratarea unor probleme acute ale lumii contemporane, refacerea influentei sale sociale si culturale in rindul unor categorii importante ale intelectualitatii Faptul in sine, dezamagitor pentru autorul Cri- 100 tieii ratiunii dialecticii, era totodata expresia sectarismului cultural ce a contaminat activitatea unor remarcabili reprezentanti ai marxismului acelor ani Actiunea politica Drumul lui Sartre incepe cu pro- K Civilizatia industriala subordoneaza ratiunea teoretica celei practice, ceea ce intemeiaza forme noi de dominatie sociala si individuala, mult mai ample dar si mai subtile decit cele cunoscute in trecut, mult mai dificile de a fi constientizate "Ratiunea teoretica, ra-rninind pura si neutra, a intrat in serviciul Ratiunii practice Aceasta asociatie le-a fost benefica Astazi dominatia continua sa existe, ea s-a extins prin intermediul tehnologiei, dar mai ales ca tehnologie ; tehnologia justifica faptul ca puterea politica intinzindu-se absoarbe toate sferele culturii41 58 59 Tehnologia este un instrument de dominare nemijlocita prin subordonarea uniformizanta a oamenilor, dar si prin intrarea ei in serviciul politicii, extinderea posibilitatilor de interventie ale acesteia in viata sociala Combinarea dintre tehnologia avansata si autoritatea politica constituie marea primejdie a civilizatiei industriale, putind sa genereze aservirea oamenilor prin instrumen-(alizarea lor economica, politica si spirituala "Dinamica progresului tehnic s-a impregnat fara incetare cu continut politic Logosul tehnicii a devenit Logosul aservirii prelungite Forta tehnologiei, care putea sa fie eliberatoare — prin instrumentalizarea lucrurilor —, a devenit 58 H Marcuse, Lhomme unidimensionel, Ed de Minuit, Paris 19G8, p 1G9 59 ibidem, p 182 173 o piedica а eliberarii prin instrumentalizarea oamenilor" eo Marcuse se diferentiaza radical de exponentii nostalgiei sociale, care condamna tehnica intrucit a modificat stari ancestrale pe care le idilizeaza ca fiind acelea ale omului autentic Dar totodata el se delimiteaza de acea utilizare sociala a tehnicii prin care aceasta devine un mijloc de aservire umana Civilizatia industriala, evo-hiind pe liniile trasate de rationalitati fragmentare, unilaterale, a imprimat tehnicii finalitati ne si antiumane, care au facut ca ea sa fie receptata adesea, in mod gresit, ca zeul distrugator al veacului Rationalitatea eficientei, a rentabilitatii si a calculului sistematic este una a economiei de marfa, a reducerii calitatii la cantitate, inclusiv a omului si a produselor sale celor mai elevate "Reducind totul la o functie (astfel, in economie, la valoarea de schimb), ea este conditia necesara pentru ca productivitatea sa fie obiectul unui calcul prealabil, ca notiunea de randament sa se universalizeze si ca, prin aceasta, sa fie posibila sta-pinirea tuturor specificitatilor (reduse la cantitati si la valori de schimb) Aceasta rationalitate abstracta devine concreta facindu-se dominatie, calculabila si calculata, dominatie asupra naturii si a oamenilor14 C1 Rationalitatea weberiana, economica si tehnica, are in vedere numai mijloacele si obiectele economice, performantele productiei si ale productivitatii muncii, volumul profitului, fa-cind abstractie de nevoile omului, de acea finalitate care se rasfringe nemijlocit asupra lui insusi "Calculul "formal cel mai rational" al capitalului este acela in care omul si "finalitatile" sale nu figureaza decit ca marimi variabile, ca elemente ale calculului sanselor de cistig si profit Aceasta rationalitate formala impinge matematizarea pina la includerea in calcul a negatiei reale a vietii " C2 Tocmai prin aceasta indiferenta fata de oameni rationalitatea capitalista " devine , din ce in ce mai productiva, din ce in ce mai calculata si metodica, si construieste astfel "cusca servitutii", o amenajeaza (cu mult lux) si inchide in ea universul" 60 * 62 63 60 ibidem, p 183 G1 H Marcuse, Cui ture et societe, Ed de Minuit, Paris, 1970, p 275 62 ibidem, p 280 "3 ibidem, p 291 174 Dominatia birocratica elogiata si preconizata de Weber este surprinsa de Marcuse in lumina primejdiilor sociale ce le cuprinde, de la cea a limitarii si manipularii democratiei, de la privilegierea unor interese minoritare si pina la favorizarea unor forme de autoritate charis-matice, impregnate si generatoare de irationalitate Una dintre concluziile lui Marcuse merita a fi retinuta cu deosebire datorita rezonantei sale generale, a relevarii limitelor oricarei rationalitati fragmentare, unilaterale "Pe masura ce se desfasoara rationalitatea capitalista, irationalitatea este aceea care devine ratiune : ratiune pentru ca asigura dezvoltarea gigantica a productivitatii, cucerirea naturii, acumularea de marfuri ; dar irationalitate pentru ca aceasta productivitate crescuta, aceasta stapinire a fortelor naturale, aceasta bogatie sociala devin forte distructive ; s,i aceasta nu numai la figurat, in masura in care sint nesocotite ceea ce se numeste valorile superioare, dar si in mod literal ; aceasta agresivitate acumulata (datorita luptelor de clasa si dintre state — n ns) se descarca prin legitimarea unei cruzimi de tip medieval (tortura) si in metodele stiintifice de exterminare Max Weber a prezis aceasta evolutie ? Nu, daca se pune accentul pe "zis* Dar ea este continuta si prefigurata in conceptele pe care el le-a pus la punct, este atit de bine continuta incit pare ineluctabila, definitiva si prin aceasta rationala (in sensul peiorativ)" 64 Trebuie subliniat, pentru a inlatura orice confuzie, ca ideea de eficienta, de rationalitate si rationalizare economica nu sint in sine criticabile sau nocive, ci ca ele devin pernicioase numai transformate in criterii absolute ale activitatii economice si prin intermediul acesteia in singurele repere admisibile ale praxisului social si individual in acest sens omul ca finalitate pentru sine dispare, deoarece este luat in considerare doar ca variabila in functionarea angrenajului economic si social Rationalitatea tehnica si economica o anuleaza pe cea umana, care nu poate fi decit integrala, asa cum a fost ea postulata de marii ginditori ai rationalismului teoretic Nu este de mirare ca intr-o lume astfel construita valorile umanizatoare sint expulzate in sfera esentelor cl ibidem, p 277 175 ideale sau transcendentale, nu pot fi transferate in existenta reala Ele subsista ca obiect exclusiv al unei meditatii meta-fizice, al unui spatiu spiritual refractar cunoasterii, indeplinind rolul unui orizont de refugiu personal Nimeni nu asteapta ca ele sa fie obiectivate, importanta fiind afirmarea lor subiectiva, metafizica De aici rezulta ruptura dintre rationalitatea partiala si valorile cele mai profunde ale spiritului filosofic si etic Marcuse are dreptate sa releve ca in afara acestei rationalitati oamenii traiesc intr-o lume de valori " si valorile care se indeparteaza de realitatea obiectiva sint valori subiective Singurul mod de a recupera pentru ele oarecare validitate abstracta si inofensiva este de a le atribui o autoritate metafizica Valorile pot avea o inalta demnitate (morala si spirituala), dur ele nu sint reale, de aceea ele conteaza putin in treburile reale alo vietii — cu cit mai putin conteaza cu atit sint plasate mai sus, deasupra realitatii ideile umanitare, religioase, morale nu sint decit "idealuri" ; ele nu tulbura modul de viata stabilit si ele isi pastreaza valoarea lor desi sint contrazise in mod cotidian de un comportament impus de exigentele afacerilor economice si ale politicii11 G5 Urmarirea unor rationalitati fragmentare, absolutizarea lor au devenit izvoare de irationalitate grava nu o data, iar in procesele construirii noii orinduiri au provocat, prin distorsiunile generate, crize ale rationalitatii acesteia manifestate pregnant in dogmatismul birocratic (stalinist) Necesitatea asumarii de catre procesul trecerii la socialism a obiectivului industrializarii in conditii de mare dificultate — in special ale precaritatii fondurilor de investitii, decalajelor substantiale fata de economiile capitaliste avansate, productivitatii scazute a muncii — a pus pe prim plan realizarea unei eficiente economice inalte intr-un timp cit mai scurt Aceste imprejurari au impins — datorita unei perspective mecaniciste si dogmatice de abordare a procesului — spre privilegierea mijloacelor de administrare autoritara, considerate ca cele mai sigure si rapide pentru atingerea telurilor economice propuse Pe acest teren s-au produs si extins cele mai acute si mai adinci fenomene de irationalitate, 65 H Marcase, L’homme unidiinensionnel, p 170—171 170 care au afectat profund rationalitatea umana ce trebuia sa fie intrupata prin materializarea procesului in ansamblul sau Fenomenele irationale in faurirea noii societati au rezultat astfel dintr-o necorelare a scopurilor particulare dintr-un domeniu social sau altul cu rationalitatea obligatorie a procesului istoric in totalitatea sa, inteleasa ca valoare suprema a statutului orinduirii si al oamenilor individuali De aceea s-a putut ajunge la folosirea unor mijloace neadecvate, improprii pentru realizarea celei mai generoase dintre finalitatile sociale din istoria omenirii, ceea ce a determinat efectele de retroactiune negativa asupra idealului insusi Aceasta ruptura a fost printre altele consecinta acceptarii punctului de vedere al autonomiei politicului fata de valorile etice ce contureaza determinati a universala a omului ca specie, al subordonarii eticii actiunii politice in asa fel incit unele dintre meandrele si avatarurile sale circumstantiale sa serveasca drept legitimare a incalcarii si nerespectarii valorilor morale definitorii pentru idealul socialist Fenomenele irationale la care ne referim au provenit totodata din conceperea realismului politic drept o subordonare totala a actiunii sociale exigentelor determinismului si nu ca un efort teoretic si practic de a-i depasi implicatiile dezumanizante si distructive, ca o tentativa constienta de a stapini si umaniza complexul relatiilor de determinare sociale Acest mod de a privi actiunea politica a dovedit ca rationalitatea partiala nu este suficienta pe durata medie sau lunga daca ea nu coincide cu totalitatea criteriilor rationalismului teoretic, cu valorile dezalienarii mecanismelor istoriei si ale existentelor individuale Aceasta concluzie degajata din intreaga experienta a secolului este cu atit mai valabila in ambianta revolutiei stiintifice si tehnice contemporane cu cit ea deschide largi posibilitati umanizarii existentei umane, istoriei, dar in egala masura si dezumanizarii lor Criteriul rationalitatii fragmentare, al calculului economic sau po-litico-administrativ este cel al civilizatiei industrial-me-canice, dar aceasta civilizatie nu este si aceea a viitorului omenirii O multitudine de procese pun in evidenta faptul ca economia ce se prefigureaza si, in temeiul ei, ansamblul sistemului social se vor baza pe alte criterii functionale care vor pune in valoare in primul rind 177 omul si apoi mijloacele productive De pe acum progresul economic — si cu atit mai mult cel social — nu mai poate fi determinat numai in lumina unor criterii cantitative, cu toata insemnatatea lor incontestabila, ci presupune luarea in considerare, indiferent de domeniu, pe acela al cadrului umanizat pe care-1 asigura, adica a relatiilor si formelor de existenta pe care le ofera colectivitatilor si indivizilor Aceasta inseamna conturarea unui alt tip de calcul decit cel al rationalitatii partiale, care sa tina seama de nevoia de umanitate a omului, de climat umanizat si de echilibru individual, eliberat de socurile concurentei, mercantilismului si autoritarismului, dupa cum inseamna regindirea finalitatii economice a stiintei si tehnicii exclusiv ca instrumente ale emanciparii umane, ale dezvoltarii individualitatilor, regindirea finalitatilor tuturor structurilor si proceselor scciale prin prisma univoca a rolului lor umanizator instituirea rationalitatii in istoria umana nu poate fi realizata decit printr-un demers si o perspectiva globala asupra existentei sociale, prin sporirea rolului culturii in actiunea sociala, in cea politica indeosebi Autonomia relativa a economiei sau a politicii nu mai trebuie sa fie un pretext pentru nerespectarea constanta a valorilor determinante ale statului omului contemporan Mai mult ca oricind gindirea marxista are obligatia sa se delimiteze in reprezentarea viitorului omenirii de conceptele si ideile care au ca model civilizatia industriala cu rigorile sale unilaterale, mecanice si autoritare iara a crede in himere, ea poate sa descopere chiar in procesele acestui sfirsit de secol liniile fizionomice ale unei lumi de mare diversitate si complexitate, care nu va putea supravietui, evolua si dezvolta decit prin sta-pinirea umanizata a stiintei si tehnicii, a relatiilor sociale, prin eliminarea distorsiunilor alienante ale istoriei Balansul intre rationalitatea fragmentara si iratio-nalitate, propriu istoriei descrisa de veacul nostru, releva totodata nevoia reconceperii rationalitatii filosofice ca un nou tip de umanitate Rationalismul este, neindoios, cunoastere obiectiva dar, in egala masura, dezvaluie intreaga experienta culturala a timpului nostru, cu conflictele sale dramatice si dilemele sale ireconciliabile, trebuie sa fie o afirmare neincetata a principalelor valori ale statutului uman, fara de care risca sa ajunga la autonegare, la contestarea omului Printre aceste valori 178 un loc de seama ocupa largirea si cultivarea sensibilitatii ca o componenta indispensabila a echilibrului uman Rationalitatea partiala este expresia unui proces de cunoastere specializat, care urmareste stabilirea adevarurilor proprii diverselor zone ale realului Ea este un rezultat al activitatii intelectului in schimb, rationalitatea integrala este manifestarea cunoasterii filosofice a existentei, a situarii si resituarii omului in cadrul acesteia, a descoperirii diversitatii laturilor fenomenului uman Ea este astfel si o cunoastere specifica a sensibilitatii omului, o valorizare a sa Apare de aceea ca anacronica opunerea rigida dintre intelect si sensibilitate, primul fiind considerat ca singur caracteristic rationalismului, cea de a doua fiind vazuta intr-o viziune vetusta, ca produs al starilor noncognitive, irationale Cu alte cuvinte, rationalismul contemporan propune o noua rationalitate umana, releva posibilitatile si premisele materializarii sale Este rationalitatea care elimina dihotomia dintre valorile economice si cele spirituale, ceea ce traseaza o adevarata linie de ruptura intre primele, cantonate in planul unei vieti cotidiene monotone, nu mai putin meschine, si ultimele, claustrate in planul idealurilor nepamintene, nerealizabile Conduita ce regleaza primul plan al vietii, cel fundamental, nu prea are de a face cu cel de al doilea Locul acestei rupturi, care a marcat intreaga istorie de pina astazi a omenirii, legitimata teoretic in opozitia dintre cultura si civilizatie impartasita de cele mai variate orientari din fiiosofia culturii, trebuie sa fie, va fi luat, intr-un timp greu inca de precizat, de o cultura in care valorile spirituale vor fi la fel de puternice si respectate ca si cele economice, care insa treptat isi vor pierde din importanta lor actuala Tendinta istoriei, de care depind stapinirea si rationalitatea sa, inlaturarea mecanismelor ei alienate, este aceea a instituirii unitatii dintre cultura si praxis, care va insemna sfirsitul polaritatii teoretice dintre cultura si civilizatie Un praxis nou este legat de traversarea si patrunderea sa de fluxurile celor mai profunde valori filosofice si etice, a acelora care incheaga un orizont omenesc care astazi poate parea utopic, cel al armoniei omului Un asemenea tel, singurul ce va pune capat rupturilor si destramarilor umane, dezradacinarii si ina-daptarii omului, alienarii sociale si individuale poate fi 179 atins numai prin rationalismul transferat in praxis si in istorie Rationalitatea unilaterala, fara a mai vorbi de irationalitate, nu-i poate fi decit fatala Secolul al XX-lea a fost, prin multe din aspectele sale, prea tragic si dureros, prea revelator prin primejdiile pe care le-a dezlantuit pentru destinul omenirii, ca aceasta, in totalitatea ei sa ramina indiferenta la lectiile implicite ce le degaja istoria sa involburata Spiritul uman s-ar nega pe sine daca si-ar trai obsesiile, cosmarurile, fara sa proiecteze o directie noua de existenta si miscare sociala, fara a-si asuma responsabilitatea evitarii altor catastrofe si pericole Secolul nostru a condus omenirea in fata unor dileme dificile si grave Ea poate supravietui reinnoindu-se sau, dimpotriva, poate risca autodistrugerea, prabusirea sau dezagregarea ei morala si umana De asumarea etosului rationalitatii integrale, a rationalismului filosofic contemporan depinde printre altele sansa ei istorica, intr-un fel unica ! in plan cultural anii care ne despart de sfirsitul secolului sint si anii contemplarii lui inainte de a ajunge la liman, spiritul veacului — ca si omul dupa un drum lung si obositor — se intoarce pentru a-si scruta traiectoria, a-si revedea truda si cistigul Dilemele istoriei, pe care le-a infruntat si pe care n-a stiut sau n-a putut sa le rezolve intotdeauna, reprezinta marea si ireversibila sa contributie O problema corect formulata este pe jumatate solutionata Degajarea acestor dileme, a necesitatii iesirii din ele, marcheaza suirea unei noi trepte a constiintei de sine a umanitatii Ea constituie una din multiplele punti intinse spre viitor Va sti omenirea sa treaca peste ea ? Filosofia — o confesiune a spiritului Exista carti cu care comuniunea de idei nu este nici pe departe esentiala, dar care suscita gindul cercetator si usureaza patrunderea intr-un orizont unde inaintarea devine usoara pe urma unei intuitii obsedante Un asemenea rol l-a indeplinit in lecturile mele cartea filosofului francez Vladimir Jankelevitch, Quelque part dans l’inacheve (Undeva in neterminat), in care, sub forma unor convorbiri cu B Berlowitz, autorul isi expune citeva din ideile sale magistrale Chiar din primele pagini ale cartii este prezentata una din liniile pregnante ale viziunii filosofului, aceea referitoare la timp : "Timpul este prin excelenta obiectul filosofiei, un obiect care nu este un "obiect", un obiect care nu este nimic si care este totusi ceva, care este deci aproape nimic Timpul este ceva care nu este nimic ; care este totul ! care este totul si nimic Omul in intregul lui este timpul incarnat, un timp cu doua membre, care inainteaza, vine si moare : astfel omul n-are nici o influenta asupra timpului , timpul el insusi este ireversibilitatea ea insasi ; nu exista alta ireversibilitate decit aceea a timpului, si nici timp care sa nu fie ireversibil ! Evenimentul ireversibil nu lasa in urma sa decit o imagine din ce in ce mai stearsa, abia un idol, un reflex profund inselator si in final mai nimic "1 Adevarul si valoarea acestui fragment, cu o certa tenta bergson^ina, rezulta, la o analiza atenta, din ra- 1 V Jankel^vitch — B Berlowitz, Quelque part dans Vinacheve, Gallimard, Paris, 1978, p 26, 30, 31, 32 181 portarea specifica a unei constiinte filosofice la determinarile existentei, din fixarea pc ecranul acesteia a unor stari de mare rezonanta Ni s-a conturat astfel ideea ca pe linga alte planuri de exprimare, filosofia are inca unul, larg intruchipat in numeroase curente, cel al confesiunii spiritului Este o idee ce ne preocupa de mult, intr-adevar, filosofia este cel mai adesea conceputa ca un demers orientat spre investigarea existentei ca totalitate, ca unul indreptat spre studierea cunoasterii stiintifice — filosofia stiintei — si ca un altul urmarind delimitarea si ierarhizarea valorilor Se poate constata si un al patrulea plan de miscare a gindirii filosofice, cel al exprimarii reactiilor subiectivitatii fata de fatetele lumii sau ale existentei umane, fie ca este vorba de contradictiile sale, de deschiderile si limitele ei, fie de locul ei in lume, de aspecte ale miracolului dar si ale contingentei sale Termenul pe care-1 folosim de reactii are in vedere o unda proprie a gindirii filosofice, care consta intr-o meditatie asupra felului in care miscarea subiectivitatii umane surprinde si proiecteaza pe ecranul ei dinamica mirobolanta a omului in lume si a lumii in sine Aceasta meditatie nu este un proces de elaborare de concepte si structuri abstracte corelate, nu tinde spre stabilirea adevarului obiectiv, nu cauta sa se distanteze de influxurile subiectivitatii, pentru ca ele sa nu deformeze reprezentarea realitatii Dimpotriva, ea vrea sa cristalizeze volutele subiectivitatii, vazind in ele cea mai adinca expresie a gindirii Ea metamorfozeaza starile spiritului in imagini, metafore, aforisme sau idei care nu constituie teorii cu coerenta interioara, bazate pe argumentarea inductiva si deductiva a unor teze, fundate in temeiul unor criterii determinate si supuse posibilitatii de a le investiga si de a le verifica validitatea Acest fel de a filosofa nu implineste trasaturile unei cunoasteri teoretice, dar este o forma de expresivitate a sensibilitatii care contempla lumea si fenomenul uman, este o fulguratie a spiritului Ea formeaza nivelul cel mai raspindit al gindirii filosofice, nivelul ei cotidian sau comun, in care spiritul nu opereaza cu concepte si idei analitice, nu are dimensiune critica Dar, in constiintele filosofice, ea poate da nastere la constructii singulare, care sa dea glas undelor sensibilitatii dintr-o epoca, avind o autentica semnificatie filosofica, chiar 182 daca instrumentele sale nu sint teoretice, iar adesea pot li literare Valoarea unei asemenea meditatii provine din adincimea cu care incrusteaza starile sensibile, interogatiile si dilemele spiritului in fata lumii, forta de afirmare dar si anxjetatile sale, formele sale elevate dar si cele abisale, devenind astfel datatoare de seama pentru cultura dintr-un stadiu al istoriei Osmoza dintre arta si o asemenea privire filosofica asupra lumii este caracteristica pentru multe capodopere literare Ele sint edificate cu mijloace literare, dar subiectivitatea se misca in spatii filosofice, palpita in fata dilemelor existentiale, a intrebarilor pe care spiritul le-a pus si repus intotdeauna in dificila traiectorie a cunoasterii de sine O osmoza, cu alt sens, s-a produs si in sfera filosofiei, unde procedee proprii limbajului literar sint utilizate pentru reprezentarea spiritului in diferitele sale ipostaze Acesta este cazul de pilda cu dialogurile lui Platon sau cu opera lui Nietzsche, pentru a aminti numai doua din cele mai pregnante creatii de acest fel La Nietzsche coincidenta dintre gind si limbajul literar este totala deoarece el considere! ca " orice mare filosofie pina astazi a fost confesiunea autorului ei si constituie (chiar daca acesta a vrut-o sau a remarcat-o ori nu) memoriile sale ", ca " in toata filosofia intentiile morale (sau imorale) formeaza germenele veritabil din care se naste planta intreaga1*2 Afirmatia are in vedere acea directie a filosofiei configurata de moralisti pentru care este esentiala nu definirea conceptelor etice, ci intelegerea destinului uman, a contrastelor sale, consemnarea zbaterilor constiintei intoarsa spre sine, a paradoxurilor ei La Nietzsche nu exista tocmai de aceea limbaj teoretic, ideile sale fiind exprimate numai in structuri ale limbajului literar Creatia sa tinde spre literaturizarea gindirii filosofice ca in Asa grait-a Zarathustra, in care ideea ajunge sa atinga ambiguitatea artei Este probabil principalul izvor de influenta indelungata a operei lui Nietzsche, pina departe in secolul nostru, ea fiind privita de multi drept ultima manifestare autentica a filosofiei 2 F Nietzsche, Par-dela le bien et le mal, U G E , Paris, 1970, p 28 183 intr-un asemenea plan gindul filosofic se intilneste sau pur si simplu coincide cu mitul, deoarece se reduce la fixarea unui moment al subiectivitatii, la transfigurarea acestuia intr-o forma directa sau absconsa Asa este fiiosofia lui Schopenhauer, despre care Nietzsche remarca pe drept ca impinge la extrem o prejudecata populara, aceea a rolului central al vointei, dar si viziunea nietzscheiana a vesnicei reintoarceri care izvora dintr-un vechi si indepartat mit Meditatia, ca o forma a contemplarii lumii, apartine expresiei antropomorfizante a spiritului, adica aceleia prin care starile, imaginile si reprezentarile, intruchiparile si credintele sale sint atribuite lumii, se confunda cu fatetele ei Enunturile lui Parmenide, dupa care "e tot una a gindi si a fi", ca "E tot una a gindi si gindul ca (ceva) este ", sint caracteristice pentru acest tip de gindire filosofica intr-o meditatie care se investminteaza intr-un limbaj literar, chiar atunci cind se aventureaza pe tarimuri mai dificile, constiinta comuna se regaseste cu relativa usurinta Gindirea se deruleaza la nivelul existentei cotidiene, care ocupa locul principal in sedimentarea si devenirea constiintei comune, in legitimarea starilor ei in schimb ea este contrariata de reconstruirile abstracte ale fenomenelor, ale lumii, pe care le articuleaza conceptele si ideile explicative, diferite si opuse datelor si reprezentarilor cotidiene Astfel de constructii filosofice nu infatiseaza lumea in sine, asa cum este ea, ci asa cum este ea vazuta de o subiectivitate prevalent sensibila Ele indeplinesc rolul unor reflectoare ce urmaresc propriul lor joc de lumini, miscarea spiritului si nu dezvaluirea unui obiect asupra caruia cade lumina J P Sartre afirma despre cartea sa L’Etre et le пёапі (Fiinta si neantul), situata in acest spatiu al gindirii filosofice, ca ca "traseaza o experienta interioara fara nici un raport cu experienta exterioara "3 Lui E M Cioran toate celelalte planuri ale filosofiei — cu exceptia aceluia ce inregistreaza meandrele constiintei — ii apar, in zorii epocii postbelice, ca lipsite de legatura cu marile probleme ale vietii omului "Nu se discuta universul ; il s J P Sartre, Situations, iX, Gallimard Paris, 1972, p 102 184 exprimi si fiiosofia nu-1 exprima Noi nu incepem i traim in mod real decit la sfirsitul filosofiei, pe ruina sa, cind am inteles teribila sa nulitate si ca era inutil sa se recurga la ea, ca ea nu este de nici un ajutor Marile sisteme nu sint in fond decit tautologii stralucitoare"4 Pentru un alt filosof contemporan, V Jankelevitch, a filosofa, adica a gindi tot ceea ce intr-o problema este de gindit, se inscrie intr-o miscare a spiritului aproape imposibila : "A cunoaste flacara din afara ignorind caldura, sau a cunoaste flacara consumindu-te in ea, a sti fara a fi sau a fi fara a sti — aceasta este dilema Un cumul interzis Munca filosofica este un cerc in care te invirti fara sfirsit, alergind in spatele timpului care fuge exercitiul consista in a minui ceea ce nu este manipulabil"5 Aceste puncte de vedere nu se opun prin aceea ca unul este adevarat si celelalte nu sint, ele coexista deoarece expun stari variate ale constiintei Fiecare dintre ele are legitimarea sa culturala, dar nici unul nu poate fi considerat ca un adevar unic de urmat, ca un model de imitat Ele sint semne expresive, confesiuni ale unor constiinte filosofice, care ne pot lumina, ajuta sa patrundem intr-un strat sau substrat al spiritului dintr-un moment al istoriei — cu intelepciunea si nebunia, paradoxurile si inadvertentele sale — dar numai atit Aceasta forma de expresivitate a spiritului este specifica unei zone intinse a filosofiei, aceea care n-are sau refuza drept sistem de referinta ratiunea, rezultatele  ei, care respinge ideea ca valorile autentice pot fi decelate si ierarhizate in temeiul cunoasterii teoretice in cadrul ei se situeaza opera lui Heidegger care nu se bazeaza pe ideea de adevar ca adecvare, ci pe adevarul luminat prin revelare sau aprehensiune Asa-numitul sens al fiintei nu poate fi cunoscut prin argumentare cu mijloace rationale, el poate fi atins prin asa-zisa metoda apofantica a dezvaluirii esentei ascunse Dar din aceeasi arie a filosofiei fac parte si operele moralistilor, inclusiv ale acelora care sint rationalisti 4 E M Cioran, Precis de decOmposition, Gallimard, Paris, 1949, p 73 5 V Jankelevitch — B Berlowitz, op cit , p 23, 26, 31 185 consecventi, deoarece ele sint concepute ca marturii despre destinul omului Relatia dintre acest plan si celelalte directii expresive ale filosofiei dintr-o opera sau alta este o problema ce trebuie investigata in mod individualizat, pentru a delimita confesiunea subiectiva, antropomorfizanta, de cunoastere teoretica a lumii, a omului, a istoriei, a culturii dintr-o epoca sau alta Lucrarile din aceasta arie a filosofiei au valoarea unor documente ale unui timp social si cultural Prin ele pot fi resuscitate culorile, stralucirile si umbrele, sperantele si iluziile, dezamagirile si infringerile, dar poate mai mult ca orice miturile, scindarile si dramele omului, zbaterile sale pentru a-si salvgarda conditia Prin ele pot fi recompuse fetele multiple ale subiectivitatii, permanentele si mutatiile ei, constructiile sale imaginare care au devenit tot atitea miracole unice ale existentei umane Fara ele cultura, si prin ea omul, n-ar fi ceea ce este ! Timpul si spatiul imaginat s-au nascut in aceasta metamorfoza a gindului filosofic, fertilizand apoi literatura, plastica, muzica Sartre, avea dreptate sa spuna, referindu-se la astfel ele lucrari din secolul nostru, ca "filosofia este drama-tica", deoarece in ea "este vorba despre omul care produce si joaca drama sa, traind contradictiile situatiei sale pina la sfarimarea persoanei sau la solutia conflictelor sale" G Spre deosebire de teatru, drama umana are in textele filosofice o prezentare nespectaculoasa, de cele mai multe ori invaluita intr-un limbaj ermetic si indirect Confesiunea filosofica are o pecete sociala si nationala Ea este purtatoarea unor valori politice, desi de cele mai multe ori acestea apar intr-o forma sublimata, iar alte ori nu este exclusa incongruenta intre volutele filosofice si valorile politice afirmate direct sau indirect Amprenta nationala in tesatura meditatiei se poate face simtita prin prezenta unor laitmotive, mentalitati si accente ale sensibilitatii poporului caruia ii apartine autorul Este singurul plan al gindului filosofic in care asemenea coloratura poate fi justificata, deoarece in sfera cunoasterii nu se poate pune o problema de acest * J P Sartre, Situations, iX, p 12 186 fel, conditia obligatorie a adevarului fiind universalitatea sa Adevarul este unic si obligatoriu in toate conditiile ! Aceasta forma de expresie a filosofiei a fost dezvoltata indeosebi de exponentii idealismului filosofic De aici a rezultat o certa deschidere spre cunoasterea spiritului uman, dar si o incontestabila hipertrofiere a rolului sau Este ceea ce arata Marx in prima sa teza despre Feuerbach, relevind ca o limita a materialismului subaprecierea subiectivitatii, care n-a fost depasita integral nici de noul materialism, cel istoric Materialismul istoric rupe decisiv, de la inceput, cu modalitatile filosofice in care fenomenul uman este un cimp al interpretarilor mitice, ai constructiilor arbitrare ale subiectivitatii Asa numitul mister al existentei sociale al istoriei si al destinului omului devine obiect de investigare si cunoastere teoretica Logica istoriei incepe sa devina transparenta si in lumina ei este schitata — chiar daca adesea in culori palide — o noua practica sociala in noua viziune filosofica meditatia autoreflexiva este expresia cautarii unor noi forme de intelepciune Desalienarea constiintei omului este strins legata de reinnoirea starilor, a reactiilor subiectivitatii la procesele vietii sale Altfel, in momentele critice ale istoriei, ale existentei, constiinta va continua sa faca apel la vechile forme, va perpetua scindarea omului Confesiunea filosofica isi pastreaza de aceea deplina actualitate, dar ea trebuie sa capete o noua fizionomie Marile dileme existentiale ale omului — cea a infruntarii dintre om si timp, viata si moarte, creatie si esec, persistenta si efemeritatea actelor umane, autenticitate si alienare —, marile contraste ale vietii umane — impletirea maretiei cu micimea, a intelepciunii cu nebunia, a inteligentei cu prostia —, contradictiile derutante ale istoriei, inclusiv cele recente, avatarurile si infringerile ei, contingenta sa imprevizibila, toate acestea si multe altele pot fi tot atitea teme de meditatie pentru filosofia de azi, pentru filosofia marxista, pentru marturiile sale despre omul, istoria si cultura veacului Subiectivitatea oamenilor a participat neindoios la marile sale tragedii, inclusiv acelea petrecute in proce- 187 sele de faurire a unei istorii noi a societatii, intr-un sens le-a facut posibile Numai autoreflexivitatea poate indeparta constiinta umana de inertia trecutului, pentru a o ridica la treapta constiintei de sine reala, desalienata, nemanipulabila ideea filosofiei ca o confesiune a spiritului ni s-a conturat citind cartea lui Jankelevitch, ceea ce dovedeste posibilitatea dialogului de idei realizat fara renuntarea la sine, a dialogului care stimuleaza gindul cautator Un moralist al secolului XX Dintre multiplele si diversele manifestari ale spiritului ce incearca sa desluseasca destinul omului in secolul nostru face parte si creatia lui E M Cioran Aceasta reprezinta o meditatie, de cele mai multe ori grava, asupra istoriei, a civilizatiei si a omului, traversata de o ironie acida, nu lipsita de duritate, ce nu ezita sa se transforme intr-o autoironie biciuitoare Meditatia lui Cioran are un profund caracter dramatic Ea articuleaza o succesiune de tablouri in care intra si ies din scena imaginara, dialogind si confruntindu-se, cele doua personaje principale ale existentei umane, omul (individul) si istoria, in diferitele lor ipostaze Textele sale construiesc un spectacol rafinat si subtil, in care se succed o pluralitate de fatete ale istoriei si ale omului vazute dintr-un singur unghi impresia de spectacol se degaja si din scriitura specifica pe care o utilizeaza Cioran, eseurile, aforismele si notatiile sale apar ca adevarate replici ale celor doua personaje, surprinse in diferite situatii, interpretate de un singur actor, autorul Reflexiile cioraniene au caracter filosofic, desi se delimiteaza, clameaza oroarea lor de filosofie, fie ca e vorba de idei sau de sisteme : este unul dintre procedeele autorului lor de a-si compune o masca in spatele careia isi ascunde sensibilitatea Dar gindirea sa nu argumenteaza, nu demonstreaza idei cu mijloace teoretice, nu defineste concepte si structuri abstracte, ci este o nesfirsita confesiune, o marturie a constiintei Ea exprima starile variate ale sensibilitatii autorului, suferintele, socurile si esecurile sale transfigurate in idei, anxietatile, fricile si dile- 189 mele sale existentiale O declara Cioran insusi atunci cinci scrie : "Toate caile, toate procedeele cunoasterii sint valabile : rationament, intuitie, desgust, entuziasm, geamat O viziune a lumii sprijinita pe concepte nu este mai legitima ca alta aparuta din lacrimi, argumente sat; suspine, modalitati la fel de probante si la fel de nule Eu construiesc o forma de univers, cred in ea, si este universul, care se prabuseste totusi sub asaltul unei alte certitudini sau unei alte indoieli Ultimul dintre anal-fabeti si Aristotel sint la fel de irefutabili si fragili Nu se gaseste mai multa rigoare in filosofie ca in poezie, in spirit ea in afectiune Ceea ce se numeste adevar este o eroare insuficient traita, inca nedezvaluita, dar care nu va intirzia sa imbatrineasca, o eroare noua, si care asteapta sa-si compromita noutatea sa Cunoasterea se dezvolta si se usuca odata cu sentimentele noastre* * Fireste ca o viziune de acest fel, asa cum am mai aratat, nu stabileste si nu poate stabili adevaruri teoretice obiective, ci dezvaluie reactiile unei subiectivitati, directia ei de miscare Parcurgind-o, nu poate fi descoperita obiectivitatea lumii, conturul real al acesteia, dar este intilnit tumultul unei constiinte in fata existentei Cioran scrie in aceeasi carte : "adevarurile mele sint sofismele entuziasmului meu sau ale tristetii mele*1 2 Creatia lui Cioran are lipsa de rigoare a poeziei, dar imprumuta de la aceasta culoarea stilistica si pregnanta expresiva, urma de nesters a impresiei Bindurile inchinate poeziei fixeaza linia unui autoportret, a unei aspiratii creatoare : "Poezia exprima esenta a ceea ce nu se poate poseda ; ultima sa semnificatie, imposibilitatea oricarei -^actualitati" Bucuria nu este un sentiment poetic intre poezie si speranta incompatibilitatea este completa Poetul ar fi un transfug odios din real daca in fuga sa n-ar duce nenorocirea sa inapt sa se salveze, pentru el totul este posibil, in afara de a trai* 3 Cioran este un moralist dintre cei mai remarcabili ai timpului nostru, din aceeasi familie cu Montaigne si Pascal, care se produce intr-o singura tonalitate Aceasta strabate toate cartile sale, de la Precis de decomposiiion 1 E M Cioran, Precis de deconipositon, Gallimard, Paris 1977, p 205, 206 2 ibidem, p 138 3 ibidem, p 141, 142 190 la Ecartelement si este aceea, cel putin in aparenta, a scepticismului absolut, fie ca e vorba de istorie, de omenia omului sau de valoarea actelor si sentimentelor lui Scepticismul este singurul antidot impotriva raului ce tisneste din actiunea umana, din lipsa de neutralitate a ideilor care degenereaza in fanatism Salvarea n-ar fi decit in pasivitate, in abdicare si renuntare, dar umanul se refuza inactivitatii, implica miscare, istorie, ambele incompatibile cu puritatea in Histoire et utopie (istorie si utopie) autorul se intreaba daca : "istoria nu este ea, in ultima instanta, rezultatul fricii noastre de plictiseala, al acestei frici care ne va face sa indragim intotdeauna ceea ce este interesant si noutatea dezastrului, si sa preferam orice nenorocire stagnarii ? Obsesia ineditului este principiul distructiv al salvarii noastre* 4 Se contureaza astfel contradictia dintre istorie si etica, dintre om si imaginea sa ideala insa Cioran nu este un sceptic absolut deoarece judecatile lui au drept sistem de referinta o reprezentare ideala a omului si a formelor sale de manifestare, chiar daca ea nu este dezvaluita niciodata explicit Aceleasi contradictii pun in lumina prezenta mastii in spatele careia moralistul isi ascunde sensibilitatea, ceea ce este, in fond, un romantic deceptionat : "incapabili de retorica, noi sintem romantici ai deceptiei clare* 5 6 Scepticismul lui Cioran nu este unul teoretic, bazat pe analiza fenomenelor sociale, pe invalidarea diferitelor curente si optiuni filosofice, ci o stare a sensibilitatii ultragiate "Scepticismul este sadismul sufletelor ulcerate* ° Acesta este de altfel minat din interior de o limita inerenta lui, aceea ca absolutizarea sa duce in fond la auto-anularea lui Deceptia, ulcerarea sint produse ale celui mai distractiv fragment al istoriei veacului nostru, care a aglomerat ruine si vieti zdrobite de-a lungul furiei sale oarbe, sint rezultate ale implicarii ginditorului in fanatismul unor idei de o brutalitate transparenta Scepticismul sau apare pe acest fundal drept efectul de nesters al esecului, al prabusirii tineretii sale, dar si al unui efort 4 E M Cioran, Histoire et utopie, Gallimard, Paris, 1960, p 136, 137 3 E M Cioran, Precis de decomposition, p 167 6 E M Cioran, Histoire et utopie, p 10S 191 de renastere printr-o confruntare dureroasa cu sine insusi, printr-o reflexivitate retroactiva Putine constiinte se apleaca asupra traiectoriei parcurse fara a-si justifica toate meandrele, erorile sau ratacirile — de o gravitate sau alta —, au forta sa se rupa de inceputurile lor, sa le repudieze, sa imbratiseze alte valori si idei Astfel de constiinte sint expresia valentelor spiritului de a se reinnoi, de a se opune dezagregarii, fiind o dezmintire pregnanta a scepticismului, a nihilismului afisat Pe un ton grav, dar nu lipsit de fina autoironie, Cio-ran scria despre acel fragment al istoriei care a fost timpul in care iubea " fara rezerve tiranii si daca le inchinam un cult, aceasta se datora faptului ca, avind instinctul comandarii, ei nu se coborau la dialog, nici la argumente ; ei ordonau, decretau, fara a consimti sa justifice actele lor ; de unde cinismul lor pe care-1 puneam deasupra tuturor virtutilor si a viciilor, semn de superioritate, de noblete, care, in ochii mei, ii izolau de restul muritorilor Neputind sa ma arat demn de ei prin gest, speram sa ajung la aceasta prin cuvint, prin practicarea sofismului si a enormitatii : a fi la fel de odios cu mijloacele spiritului cum erau ei cu cele ale puterii, sa devastez prin cuvint, sa fac sa sara verbul si lumea cu el, sa explodez cu unul si cu celalalt si sa ma prabusesc in sfirsit pe ruinele lor" ; autoironia devine biciui-toare si cu rezonanta istorica la alta pagina : "Convins ca relele societatii noastre proveneau de la batrini, am conceput ideea lichidarii tuturor cetatenilor care au depasit 40 de ani, inceputul sclerozei si al mumificarii, moment incepind din care, imi placea sa cred, orice individ devine o insulta pentru natiune si o greutate pentru colectivitate447 Moralistul apare odata cu aceasta reflexivitate retroactiva a constiintei, cu inceputul metamorfozarii sale intr-o noua treapta a spiritului Este ceea ce il deosebeste pe Cioran de un E Jtinger, unul din izvoarele originalitatii sale, facind din creatia sa o marturie unica a timpului nostru Confruntarea interioara a spiritului este, prin rasturnarile si sciziunile sale, de o suferinta mutilanta, 7 ibidem, p 69, 13 192 care se imprima ireversibil asupra sensibilitatii, a starilor ei de receptare a lumii si de comunicare cu ea O spune Cioran in cuvinte de un dramatism lucid : "El roseste si se incapatineaza sa-si abjure trecutul, patriile sale reale sau visate, adevarurile iesite din maduva sa El nu va gasi pacea decit dupa ce va distruge in el ultimul reflex de cetatean si entuziasmele mostenite Acela care nu mai poate sa ia atitudine, pentru ca oamenii au in mod necesar dreptate si nedreptate, pentru ca totul este justificat si nerational in acelasi timp, acela trebuie sa renunte la propriul sau nume, sa calce in picioare identitatea sa si sa inceapa o viata noua in impasibilitate sau in desperare"s (subl ns ) Acestui om prabusit in eroarea sa, care se smulge si vrea sa renasca, cautin-du-si un nou sens, reticent dar totusi increzator in virtutea artei, a poeziei, ii da glas Cioran Traind cel mai incrincenat moment al istoriei contemporane, cu dezvaluirea energiei sale anihilante ce a impins o parte a omenirii in nefiinta, istoria ii apare moralistului intr-o dimensiune unica, malefica, cu o singura culoare, aceea a tenebrelor, iar omul in ipostazele sale animalice, grotesti si ridicule "Nu oricui i-a fost dat sa observe de aproape potopul11 8 9 Meditatia lui Cioran despre istorie trebuie inteleasa ca o confesiune personala, care dezvaluie deziluziile si ranile pe care i le-a provocat istoria Ea nu este o teorie a istoriei in aceasta consta si marea dificultate a descifrarii textelor lui Cioran Parcurse ca o constructie teoretica de idei, ele apar ca expresia unei viziuni apocaliptice despre istorie, a unui scepticism nihilist Citite in perspectiva unei experiente sensibile a istoriei, a unui moralist urmarit de relevarea sensurilor destinelor umane, de spectacolul omului care se incruciseaza cu istoria, semnificatia cartilor sale este cu totul alta Ele degaja o palinodie, traversata de un acut sentiment al tragismului istoriei, in care alterneaza imprecatiile la adresa acesteia cu ironizarea ei, incriminarea cu satirizarea Nu se poate contesta ca istoria umana are o multitudine de fatete Una dintre ele este cea prometeica, creatoare, prin care au fost si sint produse valorile umane 8 E M Cioran, Precis de decomposition, p 91 9 E M Cioran Ecartelement, Gallimard, Paris, 1979, p 40 19i in diversitatea lor, se manifesta miracolul omului in intreaga lui bogatie Aceasta fata a istoriei a fost si este insotita de alta, cea distructiva, dezumanizanta prin care momente ale civilizatiei sau chiar civilizatii intregi au fost spulberate, iar fortele sale oarbe impingeau oamenii in abisurile dezintegrarii etice, in malaxorul aplatizarii constiintelor, al aservirii si automatizarii acestora Propria sa experienta il face pe moralist sensibil cu precadere la aceasta fata a istoriei El o anatemizeaza, impotriva ei pronunta un sever rechizitoriu : "istoria universala : istoria Raului"; "istoria este ironia in mers, batjocorirea Spiritului, prin oameni si evenimente"10 11 Ciocnirea omului de brutalitatea paletelor istoriei este sursa tragismului uman : nevoia individului de a face si de a fi istorie se izbeste constant de neputinta sa in fata istoriei dezlantuite, agresive, de neputinta de a o domestici si supune Meditatia moralistilor se caracterizeaza prin altele prin relevarea limitelor conditiei umane, prin aplecarea asupra izvoarelor tragismului omenesc in raport cu reflectia pascaliana, cea a lui Cioran reliefeaza principala dimensiune a tragismului secolului nostru, aceea provenita din nevoia de destin istoric al omului, de creativitate care se izbeste de forta distructiva, neinfrinata a istoriei "Omul face istoria ; la rindu-i istoria il distruge El este autor si obiect, agent si victima El a crezut pina astazi c-o stapineste, el stie acum ca ea ii scapa, ca ea se dezvolta in insolubil si intolerabil : o epopee dementa, al carei rezultat nu implica ideea de finalitate" n istoria, care striveste omul, este — dupa Cioran — una a puterii dezlantuite, a puterii ca aspiratie suprema "Faptul important este de a comanda, cvasi-totalitatea oamenilor aspira la aceasta Daca aveti in miinile voastre un imperiu, un trib, o familie sau un servitor, va dezvoltati talentul de tiran, glorios sau caricatural ; o intreaga lume sau o singura persoana este la ordinele voastre Dorinta de putere permite istoriei sa se reinnoiasca si sa ramina totusi in mod funciar aceeasi"i2 Aceste rinduri nu includ o explicatie valabila a setei 10 E M Cioran, Precis de decomposition, p 147, 207 11 ibidem, p 147, 207 12 ibidem, p 152, 153 194 de putere, a abuzurilor de tot felul comise in folosirea ei, dar ele schiteaza o mentalitate raspindita, cu vechi radacini, inseparabila de moravurile politice fundate pe dominatie, care au lasat adesea impresia repetarii in secolul nostru a unor acte si a unor metode din antichitatea romana sau din epoca elisabetana Setea de putere ii apare lui Cioran drept sursa a ceea ce el numeste decadenta civilizatiei umane "Setea de putere si de dominatie are prea mare influenta asupra sufletului sau (al omului — n ns ); cind va fi stapin pe totul, el nu va mai fi pe destinul sau El se va distruge ca creator " 13 ideea imbraca uneori forma avertismentului profetic — desi ginditorul are oroare de orice pre-dictie privind viitorul — asupra primejdiilor ce pot ameninta existenta umana datorita alterarii spiritului, indeosebi a artelor, a secarii izvoarelor creatiei elevate Viziunea tragica despre istorie a lui Cioran se intemeiaza, asa cum am mai subliniat, pe constatarea inadvertentei dintre etica si istorie, adica pe vizibila desconsiderare a marilor valori etice de catre fata dezumanizata a istoriei veacului prin care trecem, frecvent coplesitoare istoria trebuie sa devina terenul de afirmare a valorilor eticii, pentru ca omul sa fie si sa simta in mod real subiectul Este latura implicita a creatiei lui Cioran, aceea care proclama inaltele valori ale spiritului omenesc Cioran este un explorator al tenebrelor, al canalelor omului, facind parte, desi se exprima prin alte mijloace, din familia unor spirite ca acelea ale lui Dostoievski sau Kafka Asupra rolului etic al unei creatii clin aceasta familie nu trebuie insistat daca se tine seama ca omul este prin multitudinea starilor si posibilitatilor sale un adevarat caleidoscop El este un creator dar si un distructiv, un inteligent dar si un scelerat, un sensibil dar si o bruta, un iubitor de armonie dar si un odios Capabil de sentimentele elevate ale prieteniei si dragostei, generozitatii si solidaritatii umane, el poate cobori la micimea rautatii si a urii perverse, a intrigii si ipocriziei, a meschinariei si invidiei, pentru a atinge monstruozitatea agresivitatii si a crimei, a lipsei de scrupule fata de ceilalti De aceea moralistul care vizeaza demitizarea omului,’ des-va'luirea lui si inlaturarea miturilor fetisizarii lui, vede in Diogene un inaintas al sau ia Jbidew, p 172 195 intr -un asemenea registru se inscrie evocarea in culori tari, socante a concurentei acerbe si a invidiei dintre oameni, inclusiv dintre spiritele elevate : "Nimeni nu se agita si nu produce decit pentru a zdrobi fiinte sau Fiinta, rivali sau Rivalul La orice nivel, spiritele se razboiesc, se complac si se rostogolesc in ciocnire ; sfintii ei insisi se invidiaza si se exclud Noi ne resemnam cu superioritatea unui mort, niciodata cu aceea a unuia care traieste, a carui existenta insasi constituie pentru noi un repros si un blam, o invitatie la ametelile modestiei Faptul ca atitia dintre semenii nostri ne depasesc, aceasta evidenta de nesuportat noi o ocolim arogindu-ne, printr-o viclenie instinctiva sau desperata, toate talentele si atribuind u-ne noua insine avantajul de a fi unici" 14 Exista neindoios note de exagerare, dar si de certa autenticitate in acest desen al conditiei umane interpretarea gindirii aforistice a lui Cioran nu trebuie sa omita faptul ca una dintre formele ei preferate, paradoxul, prin ambiguitatea sa caracteristica, lasa sentimentul gresit ca ea s-ar reduce la o consemnare neutrala, desi in realitate ea este si o pledoarie pentru curmarea unei stari de lucruri Meditatiile cioraniene isi deruleaza miscarea ramificata si discontinua a spiritului, isi formuleaza starile avind ca sistem de referinta citeva din marile valori umane : creativitatea spiritului, puritatea etica, ratiunea sceptica si lucida, aspiratia Binelui si repudierea Raului Recunoasterea creativitatii omului inseamna in fond admiterea si a unei alte ipostaze a acestuia decit aceea a animalitatii, nimicniciei si efemeritatii sale Ea reprezinta fata rezistenta a istoriei, forta ei de refacere, dezvoltare si innoire Scotindu-si pentru o clipa mastile, moralistul scrie semnificativ : "N-am aprofundat decit o singura idee, aceea ca tot ceea ce omul a realizat se intoarce in mod necesar impotriva lui ideea nu este noua dar n-as schimba-o contra nici unui alt adevar, a unei alte re-latii" 15 Afirmatia, in pofida unei tente absolutizante, este un alt avertisment impotriva conditiilor in care omenirea, nestapinind dialectica istoriei, face ca aceasta sa se intoarca impotriva ei insasi, producind o mare diversitate H E M Cioran, Histoire et utopie, p 85 15 E M Cioran, De Vinconvenient d' etre ne, Gallimard, Paris, 1973, p 240 196 de consecinte dezumanizante si distructive Ea vadeste o data mai mult atasamentul lui Cioran pentru apararea creatiilor omului, a valorilor sale autentice Prin pregnanta expresiva a des-valuirilor, forta coplesitoare a impresiei, rezultata din constructia gindului si culoarea stilistica, meditatiile cioraniene inspira o profunda si ireductibila repulsie fata de Rau, de Nimicnicie, emana fluxuri de autentica profilaxie axiologica Departe de a fi o grila explicativa asupra fenomenului uman, de a oferi adevaruri teoretice inedite, ele sint mai mult ca orice o invitatie spre cunoasterea de sine a omului intr-un veac al rasturnarilor si sciziunilor culturale intr-o epoca de vanitate maxima, o constiinta reala a posibilitatilor si limitelor umane poate permite evitarea esecurilor, ratarilor si deziluziilor, cufundarea in meschin, grotesc si ridicul, poate stimula creatia rezistenta, neerodabila Reflexiile lui Cioran pun in lumina multitudinea starilor unui spirit ravasit de convulsiile istoriei, impregnat de tristete si melancolie, suferinta si dezradacinare, solitudine si renuntare la sine, sfisiat de ororile fanatismelor celor mai variate, fara de care sensibilitatea tumultoasa si nu o data incongruenta a secolului nu va putea fi reconstituita si evolutia ei niciodata inteleasa Creatia lui Cioran apartine, prin radacinile si particularitatile sale, culturii acestui veac, proceselor si contradictiilor се-au traversat-o, imprimindu-i originalitatea ei istorica Confesiunile unui ginditor conservator contemporan investigarea critica a altor puncte de vedere, diferite si chiar opuse, face parte din efortul de reinnoire a gindirii marxiste din zilele noastre Dezvaluirea ideilor si argumentelor critice, luarea lor in considerare, favorizeaza reexaminarea propriilor ipoteze si rationamente, revalorizarea neincetata a validitatii lor, permit mentinerea deschiderii sale cognitiv-stiintifice Un exemplu din istoria marxismului ne apare concludent Astfel, Marx n-a dat atentie obiectiei lui J Stuart Mill cu privire la rolul negativ al disparitiei pietii, al concurentei asupra curbei progresului tehnic in conditiile proprietatii sociale asupra mijloacelor de productie deoarece isi imagina ca economia de marfa va dispare relativ repede in procesul fauririi noii orinduiri Obiectia n-a fost luata in seama nici de teoreticienii marxisti ai secolului al XX-lea, desi a aparut evident ca economia de marfa nu poate sa dispara decit intr-un proces extrem de lung, ca in societatea socialista economia are un caracter de marfa specific Asa s-a facut ca nici pina astazi nu exista o teorie care sa releve corelatia dintre diversele variabile ale progresului tehnic intr-o economie socialista, ca ritmul sau nu-1 egaleaza inca pe acela din economiile capitaliste avansate Progresul tehnic in socialism nu se bazeaza inca pe o relatie de feed-back economica, ceea ce se resimte in forma si in ritmul curbei sale Toate aceste reflectii sint cu atit mai valabile cind se refera la o figura proeminenta a ideologiei burgheze contemporane, cum este R Aron Caracterizate printr-o 198 certa cunoastere a multora dintre ideile gindirii marxiste, desi nu intotdeauna surprinse in articularea lor originara, lucrarile sale au contribuit la elaborarea teoriei societatii industriale ca doctrina opusa celei marxiste Dupa liberalismul secolului trecut aceasta teorie este una dintre putinele interpretari integrale, prin prisma valorilor burgheze, a procesului istoric universal, a dezvoltarii societatilor contemporane De aici rezulta interesul primordial al penultimei lucrari a lui R Aron, Le spectatcur engage (Spectatorul angajat), transcrierea convorbirilor inregistrate pentru televiziunea franceza in primavara anului 1980, ca si a ultimei carti, Мётоігез (Memorii), publicata in 1983, cu putin timp inainte de disparitia ginditorului Daca cea dintii este indeosebi o dezbatere pe marginea optiunilor autorului fata de principalele evenimente politice din ultimii 50 de ani prin care a trecut societatea franceza, a doua este o ampla tentativa de a- si prezenta traiectoria intelectuala si politica, de a-si explica ideile si atitudinile, de a face o sinteza a vietii si operei sale Din multitudinea problemelor cuprinse in aceste lucrari ne vom referi in cele ce urmeaza numai la citeva linii care intr-un fel deseneaza fizionomia intelectuala si politica a lui Aron Spre deosebire de J P Sartre, cu care a fost coleg de studii si prieten in tinerete, R Aron se situeaza, folosind propria sa expresie, pe platforma unui "intelectual de dreapta44   adica a uneia procapitaliste si antisocia-liste Optiunea sa urmarea adaptabilitatea constanta a societatii capitaliste, supravietuirea ei De aici rezulta si optica sa maniheista in evaluarea principalelor fenomene ale epocii postbelice : evolutia capitalismului beneficiaza in viziunea sa de toate virtutile, iar procesele de construire a noii societati in diferite tari sint vazute numai prin prisma erorilor, dificultatilor si esecurilor partiale Sociologul renunta la cautarea si descoperirea adevarului — pe care-1 considera pe drept ca o valoare centrala a contemporaneitatii — evidentiind numai acele fapte sau fatete care cioncid cu pozitia sa ideologica preconceputa Spiritul stiintific cedeaza astfel locul ideologiei in acceptia sa de falsa cunoastere, alunecind in dogmatism Acelasi procedeu este 1 R Aron, Le spectateur engage, Julliard, Paris, p 308 199 folosit in orice dogmatism ideologic, diferind numai sensul orientarii sale Toate lucrarile lui Aron sint strabatute de obsesia gindirii lui Marx, de nevoia delimitarii de ideile acestuia Luciditatea sa il forteaza sa recunoasca unele dintre virtutile si semnificatiile istorice ale operei lui Marx Spre deosebire de marxismul dogmatic, despre care marturiseste ca este foarte plictisitor, el afirma ca marxismul lui Marx este foarte, foarte interesant14 Reluarea ideii il face pe autor sa precizeze ca "Marxismul este destinul nostru in aceasta ultima parte a secolului al XX-lea noi continuam sa traim cu obsesia marxismului 11 2 formulare revelatoare pentru forta de insertie a marxismului in acest timp al istoriei in Memorii subliniaza in acelasi spirit : "Ca economist, Marx ramine poate cel mai bogat, mai pasionant din timpul sau113 Ginditorul francez obiecteaza materialismului istorie — ca si in lucrarea sa din deceniul al 4-lea, introducere in filosofia istoriei — ca "nu poate exista un determinism global al istoriei comparabil cu determinismul marxist14 Principalul argument arc in vedere caracterul imprevizibil al istoriei : " ceea ce ne priveste cel mai mult, calitatea institutiilor, natura statului, calitatea omului, sint, intr-o mare masura, imprevizibile Da, voi relua formula care-mi place mult : istoria este imprevizibila ca si omul pentru el insusi 41 De aici si concluzia lui Aron ca : "Nu se poate deduce politica de urmat din analiza istoriei si prevedea ajungerea la o societate in care contradictiile dintre oameni sa fie eliminate114 imprevizibilitatea procesului istoric nu poate fi opusa determinismului istoric decit intr-o abordare mecanicista a fenomenelor sociale Determinismul unei societati este manifestarea interdependentei componentelor sale, ceea ce face ca functionarea si evolutia sa, departe de a fi arbitrare, sa se realizeze pe baza unor relatii date de mare diversitate in ce priveste determinismul procesului istoric universal, el este rezultanta unor relatii de determinare analogice ale tuturor societatilor cunoscute in istorie, care provin din trasatura fundamentala a ori- 0 ibidem p 51, 303 3 R Aron, Memoires, Julllard, Paris, 1983 p 734 4 R Aron, Le spectateur engage, p 57—58, 51 200 carei orinduiri de a-si produce propria sa existenta, adica de a fi subiect imprevizibilitatea istoriei rezulta din faptul ca determinismul social implica actiunea grupurilor si colectivitatilor umane, a indivizilor, din complementaritatea complexa dintre relatiile economice, politice si cele spirituale, adica din impletirea indisolubila a laturii obiective cu cea subiectiva in manifestarea necesitatii in istorie De aceea caracterul imprevizibil al istoriei se refera la succesiunea lantului de evenimente prin care se realizeaza necesitatea si nu la prezenta acesteia in anumite conditii Forta sa constrictiva se face simtita prin dis-functionalitatile, contradictiile, conflictele si catastrofele pe care le genereaza atita vreme cit solicitarile sale nu sint satisfacute De altfel, in ultima sa carte R Aron admite faptul ca societatile sint constituite din ansambluri in care indivizii sint intersanjabili : "Diversele ansambluri care compun o societate, ingusta si arhaica, sau larga si moderna, exista ; sociologul nu le creeaza observindu-le, dar ele nu exista in acelasi fel ca un individ biologic delimitat si singularizat in aceste fapte de societate, un numar mare de indivizi se pot schimba intre ei in mod evident: factorul care inlocuieste indeplineste aceeasi functie ca si titularul ei in timpul vacantei sale"5 Societatea capitalista — ale carei valori R Aron le considera drept eterne — nu a fost produsa de o simpla intimplare, de un accident care apoi s-a repetat Este greu de admis ca un produs al hazardului se poate transforma intr-o alternativa universala fara un ansamblu de determinari obiective, care sa-1 faca general-necesar in plan istoric De altfel, prin insasi natura ei, intimplarea este circumscrisa unor imprejurari, este de regula irepe-tabila si nu poate deveni universala Cunoasterea corelatiilor dintre variabilele functionarii unei societati, a particularitatilor componentelor acesteia permite descoperirea tendintei dezvoltarii sale Pe aceasta baza poate fi conceputa o politica — adica forme ale actiunii sociale — indreptata spre obiectivitatea mai rapida a tendintei istoriei Dificultatile si erorile grave petrecute in construirea societatii socialiste au iesit nu din prea marea cunoastere a determinismului 6 6 R Aron, Мётоігез, p 735 201 social, ci dintr-o simplificare a lui, din tentative de a rezolva cu formule elementare probleme de mare complicatie Evitarea macar a unora dintre primejdiile si avatarurile istoriei nu este posibila fara cunoasterea si influentarea relatiilor de determinare sociale Dar aceasta nu inseamna deloc disparitia trasaturii istorici de a fi, in anumite limite, o miscare in necunoscut, deoarece se refera numai la anumite transformari sociale, dar nu si la varietatea evenimentelor, a contingentelor, a intor-tochierilor ce vor conduce la materializarea lor Ceea ce s-ar putea numi ultimul punct de vedere aronian asupra operei lui Marx nu este original El sustine existenta unei rupturi, a unei contradictii de neimpacat intre analiza economica a capitalismului intreprinsa de Marx si utopia socialista cu caracter profetic "Responsabilitatea lui Marx consta in jonctiunea unei analize-con-damnare a capitalismului, pe de o parte, cu profetismul utopic al socialismului, pe de alta Profetismul ramine la fel de vid ca in prima zi : cum proletariatul ar putea sa devina clasa conducatoare ? Pentru ce proprietatea colectiva ar revela dintr-o data o eficienta fara precedent ? Mistificarea incepe cu Marx insusi, cind isi boteaza drept stiinta profetismul sau"6 ideea societatii socialiste este discreditata ca fiind profetica, himerica, iar ca atare dificultatile si accidentele grave din calea realizarii sale din secolul nostru sint semnele inerente ale imposibilitatii sale istorice izbeste in acest text spiritul partizan cu care este contestat dreptul proletariatului de a fi clasa conducatoare Dogmatismul cu care sint aparate valorile burgheziei este mai puternic decit declaratiile de intentii privind fundamentarea stiintifica a optiunilor politice Astfel, scrie Aron : "Alegerea rationala, in politica istorica, asa cum o inteleg eu, rezulta nu in mod exclusiv din principii morale sau dintr-o ideologie, ci dintr-o investigatie analitica, atit de stiintifica pe cit este posibil investigatia care nu va ajunge niciodata la o concluzie sustrasa indoielii, care nu va impune in numele stiintei o alegere, dar care va pune in garda impotriva capcanelor idealismului si a voluntarismului" * 7 Dar investigatia aroniana ramine ideologic partizana deoarece nu dezvaluie contradictiile si dis- " ibidem, p 667 7 ibidem, p 125 202 functionalitatile societatii capitaliste, catastrofele ce le-au provccat, trecind in schimb sub tacere ca Marx a degajat din analiza lor necesitatea societatii socialiste Trasaturile acesteia, atit cit au fost prefigurate, au izvorit nu dintr-o inspiratie profetica, mesianica — de care Marx s-a delimitat constant si fara nici un echivoc —, ci din surprinderea determinismului relatiilor capitaliste Ca si alti sociologi care apartin aceleiasi orbite spirituale, R Aron considera ca in perioada postbelica societatea capitalista a devenit o orinduire in care crizele au fost suprimate, iar luptei de clasa i s-a substituit o pretinsa rivalitate intre grupuri si indivizi, care este compatibila cu echilibrul social, cu mentinerea sistemului Pentru cei mai multi dintre exponentii teoriei societatii industriale, capitalismul dezvoltat postbelic si-a rezolvat acele contradictii care in secolul trecut au generat ideea si-au pus problema socialismului Sint comparate performantele economice ale capitalismului avansat cu rezultatele proceselor incipiente ale trecerii la socialism, in condiitiile in care cele mai multe dintre acestea au trebuit sa-si asume si sa realizeze industrializarea cvasitotala a economiei infringind numeroase obstacole si limite istorice, pentru a se conchide cu facilitate lipsa de intemeiere obiectiva a proiectului societatii socialiste Teoria societatii industriale era expresia dezvoltarii inalte a economiei postbelice in deceniul al 7-lea, a iluziilor nascute pe acest teren Convingerea lui R Aron ca fenomenul crizelor economice nu mai era posibil a fost atit de mare incit in cartea sa Optsprezece lectii asupra societatii industriale considera ca repetarea unei crize profunde va determina guvernele sa renunte la mecanismul pietii libere si sa opteze pentru planificarea economiilor Formularea n-ar fi fost atit de categorica daca autorul ei nu si-ar fi inchipuit ca o asemenea eventualitate este cu totul improbabila Este adevarat ca nici exponentii gindirii marxiste, cu exceptii foarte rare, n-au intrevazut probabilitatea izbucnirii unei crize de anvergura in capitalismul dezvoltat, care ar putea sa aiba — datorita interdependentelor economice mondiale, a rolului dominant al mecanismelor capitaliste in sistemul planetar — numeroase implicatii in economiile socialiste 203 intre timp, insa, la mijlocul anilor ’70 s-au dezvaluit limitele structurale ale capitalismului postbelic, imposibilitatea sa de a inchide izvoarele crizelor si ale unor disfunctionalitati variate Optimismul a cedat tot mai mult locul pesimismului Cu toate acestea, R Aron nu-si reconsidera ideile teoriei societatii industriale evident puse sub semnul intrebarii sau pur si simplu infirmate de declansarea crizei cu etapele sale succesive El spune doar ca din anii ’73—’74 " exista o punere in discutie a teoriei creste-rii" 8 * 10, ca in parte a avut o viziune optimista asupra dezvoltarii capitalismului postbelic, fara a se referi la totala spulberare a tezei privind posibilitatea capitalismului postbelic de a stavili declansarea crizelor economice Chiar daca in cele doua lucrari sint recunoscute adinci-mea crizei, dificultatile resorbtiei sale, nu sint nici pe departe desprinse implicatiile teoretice ale acestor afirmatii "Lumea dezvoltata traieste intr-o inflatie permanenta de ani de zile, ea se teme totodata de razboaie necontrolate dar si de dezastre monetare, bancare, economice Stabilitatea pe care tarile europene au gustat-o in timpul marii perioade de expansiune a disparut Dupa parerea mea, sint putine sperante sa se regaseasca o veritabila stabilitate inainte de 10—15 ani pentru cei care au sensul istoriei, ei bine, istoria va fi acolo si istoria este mai bogata decit teoria cresterii119 iar in epilogul Memoriilor sale se arata ca : "Sinteza democratico-libe-rala, economia mixta (adica cea a capitalismului monopolist de stat — n ns ) sint amenintate, probabil de acum pina la sfirsitul secolului, de incetinirea cresterii, inflatia, dezordinea monetara, procentul transferurilor sociale in produsul national1110 Ambele texte releva de fapt inconsistenta modelului economic si social al teoriei societatii industriale Aron este constient la sfirsitul vietii ca civilizatia industriala a acumulat o multitudine de grave pericole pentru evolutia omenirii, ca nici cresterea economica si nici progresul stiintific si tehnic nu inaugureaza automat o societate mai dreapta sau mai umana, dar el nu admite legatura dintre aceste defecte ale civilizatiei si 8 R Aron, Le spectateur engage, p 229 3 ibidem, p 317 10 R Aron, Memoires, p 750 204 functionarea relatiilor capitaliste Dupa cum nu intrevede ca noua civilizatie informatizata ce se prefigureaza de pe acum presupune depasirea acestei corelatii Criza nu este produsul hazardului, al imprevizibili-tatii istoriei, ci al legilor functionarii economiei capitaliste, ale reproducerii capitalului, legi dezvaluite de opera lui Marx Validitatea lor este reconfirmata spectaculos de disfunctionalitatile capitalismului din deceniile 8 si 9 ale veacului nostru Mai poate fi vorba, in astfel de imprejurari de a preconiza — fara a cadea in deriziune — valorile conservatoare ale burgheziei ca fiind cele mai adecvate epocii, asa cum a facut R Aron, unul dintre cei mai interesanti exponent! ai lor, cind el insusi admite, in Memorii, ca ele contureaza o societate injusta ? Adversar al ideii existentei unui sens al istoriei, gin-ditorul francez ajunge sa si-o puna in treacat — asa cum s-a putut vedea in rindurile citate anterior — si sa mediteze asupra raportului dintre istorie si ratiune, aspect important al problemei Atrage atentia, in aceasta ordine de idei, sublinierea, fireasca din optica valorilor pe care le impartaseste, ca " proletariatul sau proprietatea colectiva nu definesc o societate conforma cu ideea Ratiunii** u Grava este confuzia subtextuala, nu atit ideea in sine Marx niciodata n-a sustinut ca cele doua elemente ar fi altceva decit inceputul unui prcces de rationalizare a istoriei, premisele sale primare, si nu expresia lui deplina, incheiata, rezolvarea absoluta a problemei, asa cum pare sa rezulte din textul reprodus ideea rarnine valabila in ciuda marilor greutati si accidente ce au insotit realizarea ei pina astazi, in a caror absolutizare arbitrara, anistorica Aron vede argumentul suprem al respingerii socialismului Deosebirile fundamentale fata de conceptia aroniana nu pat fi o piedica pentru a ne exprima acordul, la sfir-situl acestor insemnari, cu una dintre ideile finale din Spectatorul angajat: "Umanitatea nu are alta speranta pentru a supravietui decit ratiunea si stiinta Tot restul este de asemenea obligatoriu pentru a trai, dar conditia ca umanitatea sa continue aventura sa care este o aventura extraordinara conditia, daca se vrea ca aceasta aventura sa aiba un fel de sens sau de valoare, este de a avea incredere in modul de a gindi care da sansa ade- * 1 R Aron, Le spectateur engage, p 315 205 varului inseamna a face diferenta intre iluzii, pasiuni, sperante si adevarul care poate fi demonstrat in politica nu se poate demonstra adevarul, dar se poate incerca, plecind de la ceea ce se stie, a se lua decizii rationale" 12 13 De asemenea se poate subscrie si la una dintre concluziile Memoriilor sale : "impotriva defectelor civilizatiei industriale, a armelor nucleare, poluarii, foamea sau suprapopulata, eu nu detin secretul remediilor miraculoase Daca civilizatiile, toate ambitioase si toate precare, trebuie sa realizeze intr-un viitor indepartat visurile profetilor, ce vocatie universala ar putea sa le uneasca in afara de cea a Ratiunii ?"n Faptul ca problema sensului istoriei i s-a impus lui R Aron, datorita impactului obiectiv al realitatii sociale, este probabil una dintre contradictiile gindirii sale Ea este expresia ciocnirii dintre dimensiunea inconstienta a ideologiei sale, a valorilor politice ale burgheziei si patrunderea unor fluxuri de cunoastere adecvata, de adevar Ultimele sale carti sint o dovada a suprapunerii acestor filoane in ideologia burgheza contemporana 12 ibidem, p 316 13 R Aron, Memoires, p 729 Cuprins Prefata 5 Metamorfozele filosofiei 9 in cautarea omului 61 Spiritul secolului 120 Filosofia — o confesiune a spiritului 181 Un moralist al secolului XX 189 Confesiunile unui ginditor conservator contemporan 198